
آية الاستخلاف: قراءة مقارنة بين تفسيرين

ال�سيد علي عبا�س المو�وسي

جة
مح

ال رْ�ضِ خَلِيفَةً  َ إِنِّي جَاعِلٌ ِيف الأ كَ لِلْمَلَائِكَ���ةِ � إِذْ قَالَ رَبُّ يقو���ل الله �سبحانه وتعالى: {وَ�

�سُ لَكَ  مَاء وَنَحْنُ نُ�سَبِّحُ بِحَمْدِكَ وَنُقَدِّ عَلُ فِيهَا مَن يُفْ�سِدُ فِيهَا وَيَ�سْفِكُ الدِّ ْ قَالُواْ �أتََج

)1(
إِنِّي �أعَْلمَُ مَا لَا تَعْلمَُونَ}. قَالَ �

يات التي �شكّلت محوراً مهمّا للمف�سرين والمفكّرين، وارتبطت  ية ه���ي من الآ هذه الآ

اهات  ن�سان ووجوده وم�صيره، وتعدّدت اّجتلا ب�أبعاد عقائديّة، و�أ�سئلة كونيّة، ترتبط بالإ

ي���ة عن �إجابات  ر من �أ�سئل���ة مُ�سبقة لديه لي�ستنطق الآ في تف�سيره���ا، وانطل���ق كل مف�ّس

جوبة �أ�س�سا يبني عليها منظومته الفكريّة. يطلبها وي�سعى ليكّون من هذه الأ

ية، لكلّ اتجاه  و�و���سف ن�سع���ى في هذه المقال���ة في درا�سة اتجاهين في تف�سير ه���ذه الآ

�سئلة  ية والأ ر�ؤيت���ه الت���ي انطلقت من خلال ما �أراد علاجه من خلال النظ���ر في هذه الآ

التي كان يطلب �إجابات عنها.
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ية الكريمة ولى: عر�ض تطوّر تف�سير الآ النقطة الأ

ية الكريمة، فقد ذكر ال�شيخ الطو�سي في التبيان في  رون حول الآ نعر�ض �أولا ما ذكره المف�ّس

نّه جعل �آدم وذريته خلفاء الملائكة؛  ية: »وقال قوم: �سمّى الله تعالى �آدم خليفة؛ لأ تف�سيره للآ

ر�ض الجن، ف�أف�سدوا فيها،  ر�ض. وقال ابن عبا�س: �إنّه كان في الأ نّ الملائكة كانوا �سكان الأ لأ

ا �أراد  و�سفكو���ا الدماء، ف�أُهلِكوا، فجع���ل الله �آدم وذريته بدلهم. وقال الح�سن الب�صري: �إّمن

بذل���ك قوماً يخل���ف بع�ضهم بع�ضاً م���ن ولد �آدم الذي���ن يخلفون �أباه���م �آدم في �إقامة الحق 

ر�ض خليف���ة يخلفني في الحكم  ر����ض. وقال ابن م�سعو���د: �أراد �إّين جاع���ل في الأ وعم���ارة الأ

بن�ي� الخلق، وهو �آدم، ومن قام مقامه من ولده. وقي���ل: �إنّه يخلفني في �إنبات الزرع و�إخراج 

)2(
نهار« الثمار، و�شقّ الأ

دم هي خلافة الله كاحتمالٍ يمكن �أن يكون مراداً  وتعرّ����ض الزمخ�شري لكون الخلافة لآ

نّ �آدم كان خليفة الله في �أر�ضه، وكذلك كل  ية، فقال: »ويجوز �أن يريد خليفة منّي؛ لأ م���ن الآ

)3(
رْ�ضِ}.« َ إِنَّا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً ِيف الْأ نبي {�

ية الواردة في ق�ص���ة داود �شاهداً على كون �آدم خليفة الله في  �إذاً، يعتر�ب� الزمخ�شري الآ

�أر����ضه. فيما يجع���ل الطبر�سي في تف�سيره جوامع الجامع ه���ذا الاحتمال هو ال�صحيح حيث 

نّ �آدم كان خليفة الله في �أر�ضه، وهو ال�صحيح، لقوله:  يقول: »ويجوز �أن يريد خليفة مني؛ لأ

)4(
رْ�ضِ}» َ إِنَّا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً ِيف الْأ �}

كم���ا يتبنّى هذا الاحتمال في كتابه مجمع البيان م�ستعرِ����ضا �سائر الاحتمالات في المراد 

من الخلافة يقول: »�أراد بالخليفة �آدم c، فهو خليفة الله في �أر�ضه يحكم بالحق، �إلا �أنه 

تع���الى كان �أعلمَ ملائكته �أنّه يكون من ذريته من يف�سد فيها، عن ابن عبا�س، وابن م�سعود. 

نّ الملائكة  نّه جعل �آدم وذريّته خلفاء للملائكة؛ لأ ا �سمّى الله تعالى �آدم خليف���ة؛ لأ وقي���ل: �إّمن

ر�ض الجن ف�أف�سدوا فيها، و�سفكوا الدماء ف�أُهلكوا،  ر�ض. وقيل: كان في الأ كانوا من �سكان الأ

فجع���ل �آدم وذريت���ه بدلهم، ع���ن ابن عبا�س. وقيل: عن���ى بالخليفة ول���د �آدم يخلف بع�ضهم 

)5(
ر�ض، عن الح�سن الب�صري...« بع�ضاً، وهم خلفوا �أباهم �آدم في �إقامة الحق، وعمارة الأ

ا هو  ويزي���د في كنز الدقائ���ق م�ستدركاً توهّما قد يرد فيقول: »والاحتياج �إلى الخليفة �إّمن

في جان���ب المتخلّف علي���ه، لق�صورهم عن قبول في�ضه بغير و����سط؛ ولذلك لم ي�ستنبئ ملكاً، 

نبي���اء لم���ا فاقت قريحتهم �أر����سل �إليهم الملائكة، وم���ن كان منهم �أعلى رتب���ة، كلّمه بلا  والأ
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)6(
وا�سطة، كما كلّم مو�سى في الميقات ومحمداً في المعراج.«

ا  ويذك���ر العلام���ة الطباطبائ���ي في المي���زان في تف�سير الق���ر�آن: »الخلافة المذكو���رة �إّمن

ن�سان،  ر�ض قبل الإ ر�ضيّ كانو���ا في الأ كان���ت خلافة الله تع���الى، لا خلافة نوع من الموجود الأ

نّ  ن����سان كما احتمله بع�ض المف�سرين، وذلك لأ وانقر�و���ضا ثمّ �أراد الله تعالى �أن يخلفهم بالإ

�سم���اء لا ينا�سب ذلك، وعلى هذا  الجو���اب الذي �أج���اب �سبحانه به عنهم وهو تعليم �آدم الأ

فالخلاف���ة غر�ي� مق�صورة عل���ى �شخ�ص �آدم عليه ال�ا�ل�سم بل بنوه ي�شاركون���ه فيها من غير 

ن�سان؛ بحيث يظهر منه �آثاره  �سماء �إيداع هذا العلم في الإ اخت�صا�ص، ويكون معنى تعليم الأ

ة �إلى الفعل، وي�ؤيّد عمومَ  تدريج���اً دائماً ولو اهت���دى �إلى ال�سبيل �أمكنه �أن يخرجه من القّو���

 وقوله تعالى: { ثُمَّ جَعَلْنَاكُمْ 
)7(

إِذْ جَعَلكَُمْ خُلفََاء مِن بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ}، الخلافة قولُه تعالى: {�

.
)9(

رْ�ضِ}» َ ، وقوله تعالى: {وَيَجْعَلُكُمْ خُلفََاء الْأ
)8(

رْ�ضِ} َ خَلَائِفَ ِيف الأ

إِنَّا جَعَلْنَاكَ  ويُعي���د الت�أكيد على هذا المراد عن���د بيانه لق�صة داود يقول: )قوله تعالى: {�

ية الظاهر �أنّ الكلام بتقدير القول والتقدير: فغفرنا له  }... �إلى �آخر الآ رْ����ضِ َ خَلِيفَ���ةً ِيف الْأ

ذل���ك وقلنا يا داود«...«. وظاه���ر الخلافة �إنّها خلافة الله فتنطبق عل���ى ما في قوله تعالى: 

 ومن ��شأن الخلافة �أن يُحاكي 
)10(

رْ����ضِ خَلِيفَةً} َ إِنِّي جَاعِلٌ ِيف الأ ���كَ لِلْمَلَائِكَةِ � إِذْ قَ���الَ رَبُّ {وَ�

ر�ض �أن يتخلّق ب�أخلاق الله  الخليف���ة من ا�ستخلفه في �صفاته و�أعماله فعلى خليفة الله في الأ

ويُريد ويفعل ما يُريده الله ويحكم ويق�ضي بما يق�ضي به الله - والله يق�ضي بالحقّ - وي�سلك 

�سبي���ل الله ولا يتعدّاه���ا؛ ولذلك فرّع عل���ى جعل خلافته قوله: »فاحكم بن�ي� النا�س بالحق«، 

ة �إلى الفعل في حقّه لا مجرّد الخلافة  ّ���د �أنّ المراد بجعل خلافته �إخراجها من القّو وه���ذا ي�ؤي

نّ الله �أكمل���ه في �صفاته و�آت���اه الملك يحكم بين النا�س. وقو���ل بع�ضهم: �إنّ المراد  ّ���ة؛ لأ ني
ال��شأ

نبياء وتفريع قوله: »فاحكم بين النا�س بالحق«؛  بخلافت���ه المجعولة خلافته ممن قبله من الأ

نّ الخلافة نعمة عظيمة �شكرها العدل �أو �أن المترتّب هو مطلق الحكم بين النا�س الذي هو  لأ

)11(
نّ �سداده به، ت�صرف في اللفظ من غير �شاهد...« من �آثار الخلافة وتقييده بالحق لأ

ن����سان خليف���ة لقوم �سبقو���ه بدرجة  ّ���ه في مو����ضع �آخ���ر يجع���ل من احتم���ال كون الإ ولكن

الا�ست�شمام يقول: »و�أمّا القر�آن الكريم، ف�إنّه لم يتعرّ�ض ت�صريحاً لبيان �أنّ ظهور هذا النوع 

ن�سانّي( هل ينح�صر في هذه الدورة التي نحن فيها، �أو �أنّ له �أدواراً متعددة نحن  )النو���ع الإ

إِنِّي جَاعِلٌ ِيف  ���كَ لِلْمَلَائِكَةِ � إِذْ قَالَ رَبُّ ���ّمبا يّ�ست�شم من قوله تعالى: {وَ� في �آخره���ا؟ و�إن كان ر

مَاء وَنَحْنُ نُ�سَ���بِّحُ بِحَمْدِكَ  عَلُ فِيهَا مَن يُفْ�سِ���دُ فِيهَا وَيَ�سْ���فِكُ الدِّ ْ رْ�ضِ خَلِيفَةً قَالُواْ �أتََج َ الأ
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 �سب���ق دورة �إن�سانيّة �أخرى على هذه الدورة 
)12(

إِنِّي �أعَْلمَُ مَا لَا تَعْلمَُونَ} �سُ��� لَ���كَ قَ���الَ � وَنُقَدِّ

ية. نعم في بع����ض الروايات الواردة عن  �شارة �إلي���ه في تف�سير الآ الحا����ضرة، وق���د تقدّمت الإ

)13(
ن�سانيّة �أدواراً كثيرة قبل هذه الدورة« �أئمّة �أهل البيت h ما يثبت للإ

مثل القول ب�أنّ المراد من الخلافة خلافة الله في الار�ض يقول:  ويتبنّى �صاحب تف�سير الأ

ر�ض، كما ذهب �إلى ذلك  »والح���ق �أنّ المق�صود بالخليفة هو خليفة الله ونائب���ه على ظهر الأ

ر�ض وي�سفك  نّ �س�ؤال الملائكة ب��شأن هذا الموجود الذي قد يف�سد في الأ كثير من المحقّقين؛ لأ

ر����ض لا تتنا�سب م���ع الف�ساد و�سفك  نّ نياب���ة الله في الأ الدم���اء يتنا����سب مع ه���ذا المعنى؛ لأ

)14(
الدماء«

ية اهات في تف�سير الآ خلا�صة الاتّج

رين في تف�سير  ية، يرجع �إلى اختلاف المف�ّس �إنّ خلا�صة ما يخرج به المتتبّع لتف�سير هذه الآ

�أمرين، من هو الخليفة؟ من هو المخلوف؟ 

جابات: وّل تعددت الإ وفي ما يخ�صّ ال�س�ؤال الأ

1- �إنّه �آدم ب�شخ�صه الحقيقيّ، كما تبنّاه الزمخ�شري والطبر�سي.

ن�سان الكامل لا خ�صو�ص �آدم. 2- �إنّه الإ

ن�سان الم�ؤمن فقط. 3- �إنّه ي�شمل الإ

ن����سان الم�ؤمن والكافر مع���اً، فالخلافة نعمة �إلهيّة وهبه���ا الله للم�ؤمن  ّ���ه ي�شمل الإ 4- �إن

والكافر، و�إن لم ي�شكر الكافر ربّه على هذه النعمة.

ن�سان  ن�سان الم�ؤم���ن والكافر معاً، ولكن بنحوٍ يكون المجعول الخلافة للإ ّ���ه ي�شمل الإ 5- �إن

ن�سانيّة مختلف���ة الدرجات والمراتب، ف�إنّ  كجام���ع له مراتب متع���دّدة، ولماّ كانت الكمالات الإ

)15(
لكلّ واحدٍ من بني �آدم درجة من الخلافة تنا�سبه.

و�أمّا في ما يرتبط بال�س����ؤال الثاني؛ �أي من هو المخلوف، ف�إنّ الاتجاهات التف�س�ي�رية 

�أي�ضاً كانت متعددة:

ر�ض. وهو��� الذي وردت به بع����ض الروايات  1- �إنّه���م الملائك���ة الذين كانو���ا ي�سكنون الأ

التف�سيرية.
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2- �إنّه الجنّ الذي كان فا�سداً ي�سفك الدماء وهو المنقول عن ابن عبا�س.

3- نوع �إن�سانّي �سابق كان يطلق عليه الن�سنا�س، وهو ما وردت به الرواية.

ففي الرواية »لعلك ترى �أن الله �إنما خلق هذا العالم الواحد؟ �أو ترى الله لم يخلق ب�شراً 

غيركم؟ بلى والله لقد خلق �ألف �ألف عالم و�ألف �ألف �آدم. �أنت فى �آخر تلك العوالم و�أولئك 

)16(
دميين.« الآ

4- �إنّه الله �سبحانه، وهو الذي مال �إليه �أكثر المف�سرين.

لهيّة ن�سان الكامل والخلافة الإ نظريّة الإ

ية خلافة  ّ���ى العلام���ة الطباطبائي في تف�سيره المي���زان القول ب�أنّ المراد م���ن هذه الآ يتبن

ره بع�ض  ن�سانّي لله )عز وجل(، لا خلافة من �سبقه من �إن�س �أو جان كما ف�ّس ن�سان بنوعه الإ الإ

ري���ن ولا خلافة نوع �إن�سانّي �سابق، وهذه الخلافة عند الطباطبائي لا تخت�ّص ب�آدم بل  المف�ّس

يات فيجعلها بحد  ك العلامة الطباطبائي بمجموعة من الآ ن�سانّي كلّه. ويتم�ّس ت�شمل النوع الإ

 
)17(

إِذْ جَعَلكَُمْ خُلفََاء مِن بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ}، ّ���د لمقولته التف�سيرية هذه وهي: قولُه تعالى: {� الم�ؤي

، وقول���ه تعالى: {وَيَجْعَلُكُ���مْ خُلفََاء 
)18(

رْ�ضِ} َ وقول���ه تعالى: { ثُ���مَّ جَعَلْنَاكُمْ خَلَائِ���فَ ِيف الأ

)19(
رْ�ضِ}.« َ الْأ

نّ �سياق  ر ال�شيخ جوادي �آملي، ي����شكِلُ على �أ�ستاذه في هذا الت�أييد؛ لأ ولك���نّ تلميذه المف�ّس

مم ال�سابقة، لا عن خلافة النوع  مم اللاحقة للأ ي���ات التي يذكرها تتحدث عن خلافة الأ الآ

)20(
ن�سانّي. الإ

مل���ي دلالة حتّى مث���ل �آية ا�ستخا�ل�ف داود c، عل���ى نف�س معنى  ب���ل ينك���ر ال�شيخ الآ

نّ خلافة داود كانت بجعل م�ستقلّ غير تابع للجعل  ية المبحوث عنها؛ لأ الخلافة الوارد في الآ

وّل الذي جرى الحديث بين الله والملائكة عنه، م�ضافاً �إلى احتمال كون المراد من خلافة  الأ

ر����ض في ق�صة داود وتقديمها في ق�صة خلق  داود خلافت���ه للحكام ب�شاهد ت�أخير كلمة في الأ

ن�سان. الإ

ّ���ه حمل �آية  ن يتن�ي� في التف�سير؛ لأ ���ّمنا قرن بين الآ ولك���ن م���ن الوا����ضح �أنّ الطباطبائي �إ

ية: »وظاهر الخلافة  ا�ستخلاف داود على الخلافة عن الله )عز وجل(، قال في تف�سيره للآ

إِنِّي جَاعِلٌ ِيف  ���كَ لِلْمَلَائِكَ���ةِ � إِذْ قَالَ رَبُّ �إنّه���ا خلاف���ة الله فتنطبق على ما في قوله تع���الى: {وَ�
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رْ����ضِ خَلِيفَ���ةً} ومن ��شأن الخلافة �أن يحاكيَ الخليفةُ م���ن ا�ستخلفَه في �صفاته و�أعماله،  َ الأ

ر�ض �أن يتخلّق ب�أخلاق الله ويريد ويفعل ما يريده الله ويحكم ويق�ضي  فعلى خليفة الله في الأ

بم���ا يق����ضي به الله - والله يق�ضي بالحق...« �إلى �آخر العبارة التي نقلناها قبل قليل في هذه 

المقالة.

ن�سانّي،  نع���م يتّفق ال�شيخ جوادي مع �أ�ستاذه الطباطبائي عل���ى �أنّ المراد خلافة النوع الإ

فهو ي�شمل النا�س كافّة من م�ؤمن وكافر، نعم في الم�ؤمن تكون الخلافة فعليّة، و�أمّا في الكافر 

فهي بنحو الا�ستعداد.

ن�س���انّي، يتم�س���ك �أ����صحاب هذا الا���تجاه بقرائن  ثب���ات كو���ن الم���راد خلافة النوع الإ ولإ

عديدة منها:

ية بالجملة الا�سمية )�إني جاعل في الار����ض خليفة( وهي تفيد الا�ستمرار،  1- تعبر�ي� الآ

فلا تخت�ّص ب�شخ�ص �آدم.

ّ���ة ولي�س لخ�صو�ص  ر����ض وم���ا �سُخّر فيها من �إمكان���ات قد �سخّر لبني �آدم كاف 2- �إن الأ

�آدم.

3- �س�ؤال الملائكة عمّن يف�سد فيها وي�سفك الدماء، وبقرينة المقابلة مع الملائكة الم�سبّحين 

مرين مقابلة بح�سب النوع لا بح�سب ال�شخ�ص. والمقدّ�سين بنوعهم، ف�إنّ بين الأ

نّ هذه الخلافة هي نوع من الكرامة التي  و�أمّا كون الخلافة عن الله )عز وجل(، فذلك لأ

ر متى كانت الخلافة  ���ّمنا يُت�صّو ن�سان والكمال الموهوب له من الله، وهذا �إ �أُعطي���ت له���ذا الإ

�سماء واخت�صا�صه بذلك. )بناء على  يات من تعليم �آدم للأ عن الله. لا �سيما بقرينة تتمّة الآ

لهيّة كما يميل �إليه �أ�صحاب هذا الاتجاه(. �سماء الإ �سماء بالأ تف�سير تلك الأ

كما ي�شهد لذلك الروايات الكثيرة التي ورد فيها و�صف �آدم ب�أنّه خليفة الله.

ملي �أنّ حدّ الن�صاب الكامل  ن�سان الكامل يرى ال�شيخ الآ وفي ربط لمو�وضع خليفة الله بالإ

ن�سان الكام���ل، المتمثّل ب�شخ�ص نبيّنا محمّد f، دون �أن  لهيّة ثابت للإ في مق���ام الخلافة الإ

لهيّة بدرجةٍ من الدرجات، وي�شهد لذلك  يعني ذلك نفي و�صول غيره �إلى من�صب الخلافة الإ

رواية عن النبي f: »�آدم ومن دونه تحت لوائي يوم القيامة«.
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نظرية الا�ستخلاف ك�سنّة اجتماعيّة

ل���ت �إلى �أ�سا�س لبن���اء نظريّة  رت النظ���رة �إلى م��سألة الا�ستخا�ل�ف حتّى تحّو وق���د تطّو���

اجتماعيّة، ومن العلماء الذين عالجوا الق�ضيّة بنظرة اجتماعيّة ال�شهيد ال�سيد محمد باقر 

ية اتجاهاً اجتماعي���اً، في ما عر�ض له تحت عنوان  ّ���ى في تف�سيره لهذه الآ ال�ص���در الذي يتبن

خيرة من حياته  ّ���ة وذلك في بع�ض محا�ضرات���ه التي �ألقاها في ال�سنو���ات الأ ال�ن�ن�س التاريخي

�شرف، في بع�ض لي���الي �شهر رم�ضان، وطُبِعت تح���ت عناوين عدة، كالمدر�سة  في النج���ف الأ

القر�آنية، وال�سنن التاريخية في القر�آن، ومقدّمات في التف�سير المو�وضعيّ.

ية تُر�شدنا �إلى �أنّ الحاجة �إلى الدين هي �سنّة من  ويقوم هذا التف�سير على �أ�سا�س �أنّ الآ

نّها تعبّر عن حاجة اجتماعيّة، فلا ب���دّ للمجتمع من الدين وهذه الر�ؤية  ّ���ة لأ ال�ن�ن�س التاريخي

التي يتبنّاها ال�شهيد ال�صدر تقوم على الخطوات التالية:

ولى: تحديد عنا�صر المجتمع الخطوة الأ

ية �أنّها تك�شف لنا عن ت�شكل المجتمع  يرى ال�شهيد ال�صدر ومن خلال الرجوع �إلى الآ

من ثلاثة عنا�صر:

ن�سان.  �أ- الإ

ب- الار�ض �أو الطبيعة على وجه عام.

ر�ض وبالطبيعة وترب���ط من ناحية اخرى  ن����سان بالأ ج- العلاق���ة المعنوي���ة التي تربط الإ

ن�سان؛ هذه العلاقة المعنوية التي �سماها القر�آن الكريم بالا�ستخلاف. ن�سان ب�أخيه الإ الإ

الخطوة الثانية: العن�صر المرن في العلاقة الاجتماعيّة

�إنّ عن�صر الا�ستخلاف هذا، وطبقاً لما يراه ال�شهيد ال�صدر هو العن�صر المرن؛ �أي الذي 

يختل���ف من مجتمع �إلى �آخ���ر. ويرى �أنّ الر�ؤي���ة القر�آنيّة تقوم على �أ�سا�س��� افترا�ض �صيغة 

ّ���ة للعلاقة بن�ي� عنا�صر المجتمع، هي طبق���ا لقوله: »...عند تحلي���ل الا�ستخلاف نجد  رباعي

نّه يفتر����ض م�ستخلفاً �أي�ضاً. لا بدّ م���ن م�ستخلِف وم�ستخلَف عليه،  ّ���ه ذو �أربع���ة �أطراف؛ لأ ن �أ

ن�سان والطبيعة يوجد طرف رابع في طبيعة  ن�سان و�أخيه الإ وم�ستخلَف. فهناك �إ�ضافة الى الإ

وتكوي���ن علاق���ة الا�ستخلاف وهو الم�ستخل���ف �إذ لا ا�ستخلاف ب���دون م�ستخلِف، فالم�ستخلِف 
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ن�سانيّة ككلّ الجماعة  ن�سان؛ �أي الإ ن�سان و�أخوه الإ هو��� الله �سبحانه وتعالى والم�ستخلَف هو الإ

)21(
ر�ض وما عليها ومن عليها«. الب�شريّة والم�ستخلَف عليه هو الأ

الخطوة الثالثة: الا�ستئمان

خرى المرتبطة بالمو�وضع  ية الأ وطبقا لتف�سير القر�آن بالقر�آن ي�ستح�ضر ال�شهيد ال�صدر الآ

َ �أنَ يَحْمِلْنَهَا وَ�أَ�شْ���فَقْنَ مِنْهَا  بَالِ فَ�أبََْني ِ رْ�ضِ وَالْج َ َّ���مَاوَاتِ وَالْأ مانة عَلىَ ال�س ���نَا الْأ إِنَّا عَرَ�ضْ �}

)22(
.{ إِنَّهُ كَانَ ظَلُومًا جَهًُالو ن�سَانُ � وَحَمَلهََا الْإِ

ويتوقّف ال�شهيد ال�صدر عند نقاط:

�أ- المقارن���ة بين �آية الا�ستخلاف و�آية الا�ستئمان فيقول متحدّثاً عن م��سألة الا�ستخلاف: 

»عر�ضها تارة بو�صفها فاعليّة ربانيّة من زاوية دور الله �سبحانه وتعالى في العطاء. وهذا هو 

رْ�ضِ خَلِيفَةً} هذه العلاقة الرباعيّة معرو�ضة في هذا  َ إِنِّي جَاعِلٌ ِيف الأ العر�ض الذي قر�أناه {�

يجابيّ والتكريميّ من  الن�ّص ال�شريف باعتبارها عطاءً من الله، جعلًا من الله يمثّل الدور الإ

ن����سان وعر�ض ال�صيغة الرباعيّة نف�سها من زاوي���ة �أخرى. عر�ضها بو�صفها  رب العالمن�ي� للإ

ن�سان  ن�سان. عر�ضه���ا من زاوية تقبّل الإ ن�سان بما هي �أمر يتقبّله الإ وبنحو��� ارتباطها م���ع الإ

رْ�ضِ  َ مَاوَاتِ وَالْأ مانة عَلىَ ال�سَّ نَا الْأ إِنَّا عَرَ�ضْ لهذه الخلافة وذلك في قوله �سبحانه وتعالى: {�

 
)23(

.{ إِنَّهُ كَانَ ظَلُومًا جَهًُالو ن�سَ���انُ � َ �أنَ يَحْمِلْنَهَا وَ�أَ�شْ���فَقْنَ مِنْهَا وَحَمَلهََا الْإِ بَالِ فَ�أبََْني ِ وَالْج

مانة  مانة، الأ مان���ة هي الوجه التقبّلي للخلافة، الخلافة هي الوجه الفاعلي والعطائي للأ الأ

)24(
عباء«. والخلافة عبارة عن الا�ستخلاف والا�ستئمان وتحمل الأ

ّ���ة لا ت�شريعيّة، ولذا يقول: »وهذه  ب- والا�ستخا�ل�ف عند ال�شهيد ال�صدر ظاهرة تكويني

ية الكريمة، هذه  ن�سان وتحمّله���ا حينما عُرِ�ضت عليه بع�ض ه���ذه الآ مان���ة الت���ي تقبّلها الإ الأ

مانة �أو هذه الخلافة �أو بالتف�سير الذي قلناه، هذه العلاقة الاجتماعيّة ب�صيغتها الرباعيّة.  الأ

ن�سان هو  ن�سان بو�صفها تكليفاً �أو طلباً؛ لي�س المق�صود من عر�ضها على الإ لم تُعر�ض على الإ

مانة هو تقبّل هذه  العر����ض على م�ستوى التكليف والطلب، ولي�س المق�صود م���ن تقبّل هذه الأ

الخلاف���ة على م�ستوى الامتثال والطاع���ة، لي�س المفرو�ض �أن يكون هك���ذا العر�ض و�أن يكون 

ر�ض  هكذا التقبّل بقرينة �أنّ هذا العر�ض كان معرو�ضاً على الجبال �أي�ضاً، على ال�سماوات والأ

ر�ض. نعرف من ذلك �أن هذا  �أي�ضاً فمن الوا�ضح �أنّه لا معنى لتكليف ال�سماوات والجبال والأ
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العر����ض لي�س عر�ضاً ت�شريعياً، هذا العر�ض معن���اه �أن هذه العطيّة الربانيّة كانت تفت�ش عن 

المو����ضع المن�سجم معها بطبيعته، بفطرته، بتركيبه التاريخيّ والكونّي، الجبال لا تن�سجم مع 

ن�سان  ر�ض لا تن�سجم مع هذه العلاقة الاجتماعيّة الرباعية. الإ هذه الخلافة، ال�سماوات والأ

ية  هو الكائن الوحيد الذي بحكم تركيبه وبحكم بنيته وبحكم فطرة الله التي قر�أناها في الآ

ربعة والتي ت�صبح �أمانة  طراف الأ ال�سابقة كان من�سجماً مع هذه العلاقة الاجتماعيّة ذات الأ

)25(
وخلافة. �إذاً؛ العر�ض هنا عر�ض تكوينيّ، والقبول هنا قبول تكويني«.

مقارنــــة وا�ستنتـــــاج

اهين فر����ضت نوعاً من التف�ر�ي�س، ولا نريد �أن  لا ����شك في �أنّ �أ�سئل���ة كلّ واح���د من اّجتلا

ية،  خر، بل هما معا لعلهما كانا منظورين للآ نتحدّث هنا عن �صحة �أحد الاتجاهين وخط�أ الآ

�إلا �أنّ الاختلاف في الاتجاهين ي�ؤدّي �إلى اختلاف في التف�سير الذي يتم التو�صل �إليه.

البعد الفرديّ والبعد الاجتماعيّ

نا  ن����سان كف���رد، لا �إلى كونه عن�ص���را مكّو وّل وال���ذي يري���د النظ���ر �إلى الإ ���ّجتلااه الأ فا

ن�سانّي ولكنّها ت�شمل كلّ فرد بنحو م�ستقلّ،  للاجتماع، فهذه الخلافة و�إن كانت ت�شمل النوع الإ

خر.  ن�سان الآ فالخلاف���ة عامّة للنوع، فكلّ واحد هو خليفة م�ستق���لّ، لا يراد ربطه بخلافة الإ

فهو��� يعمل �ضمن �إطار هذه الخلافة، ويتحمّل واجبات���ه في �أن ي�ؤدّي حقّ هذا الا�ستخلاف �أو 

ّ���ن من �أداء حقّ الا�ستخا�ل�ف كان خليفةً لله، ومن تخلّف ع���ن ذلك لم ي�ستحقّ  لا. فم���ن تمك

ذلك اللقب.

اه الثاني، فهو يرى الا�ستخلاف علاقة اجتماعيّة، ولي�س ��شأناً فردياً، فالمنظور  و�أمّا اّجتلا

ة، ترتبط بعن�صر  من الا�ستخلاف من وجهة نظر القر�آن الكريم، هو علاقة اجتماعيّة خا�صّ

رابع هو الله )عز وجل(، مقابل الاتجاه غير الدينيّ الذي يرى �أنّ العلاقة الاجتماعيّة ثلاثيّة 

العنا�صر.

ن�سان �أو العلاقة الاجتماعيّة ال�صحيحة  �سر وجود الإ

ن�سان وعن الغاية التي خُلِق  وّل في تف�سيره للبحث عن �سرّ وجود هذا الإ اه الأ ينطلق اّجتلا

ن�سان، لتجيب عن �س�ؤال: لماذا وُجِد  اه تريد �أن تتحدّث عن الإ ية عند هذا اّجتلا جله���ا، فالآ لأ

ن�سان ولماذا خلق���ه الله )عز وجل(؟ وترى في الخلافة الجو���اب الذي يُ�ستح�ضر في  ه���ذا الإ
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نّه هو الذي  ن����سان الكامل، كنظريّة ت�شرح ه���ذا ال�سر؛ لأ اهات، فتولد نظريّة الإ ّ���ى اّجتلا �شت

ن����سان عليه �أن يعمل لي�صل �إلى ه���ذه الدرجة من الكمال  ي�ستح���قّ مق���ام الخلافة بحقّ، والإ

فيكون خليفة بحقّ.

ن�سان من �سيادة �إن�سان �آخر عليه، �أو ت�سلّطه عليه،  اه الثاني فيريد تحرير الإ ّ���ا اّجتلا و�أم

ن����سان علاقة �شراكة،  ن�سان بالإ ليجع���ل فكرة العلاق���ة الرباعيّة، �شاهداً عل���ى �أنّ علاقة الإ

�ضافة )�إ�ضافة العن�صر الرابع(  وهي العلاقة ال�صحيحة، مقابل ال�صيغة الثلاثيّة. »هذه الإ

خرى  ط���راف الثلاثة الأ تح���دث تغير�ي�اً نوعي���اً في بنية العلاق���ة الاجتماعيّة وفي تركي���ب الأ

نف�سه���ا، لي�س ه���ذا مجرد عمليّة جمع ثلاثة زائ���د واحد، بل هذا الواح���د الذي ي�ضاف �إلى 

)26(
الثلاثة �وسف يعطي للثلاثة روحاً �أخرى ومفهوما �آخر«.

ا�ستح�ضــــار �آيـــــة الفطــــرة

ية، ي�ستح�ضر �آية �أخرى وهي قوله تعالى:  اه الثاني، وتتمّة منه لتف�سير الآ نلحظ �أن اّجتلا

  يقول ال�شهيد 
)27(

ِ الَّتِي فَطَ���رَ النَّا�سَ عَليَْهَ���ا...}
َّه

ي���نِ حَنِيفًا فِطْ���رَةَ الل {فَ�أقَِ���مْ وَجْهَ���كَ لِلدِّ

ية عن العلاقة  ال�صدر في هذا ال�سياق: »هذه القيمومة في الدين هي التعبير المجمل في تلك الآ

رْ�ضِ خَلِيفَةً}، و�آية  َ إِنِّي جَاعِلٌ ِيف الأ يتين، في �آية {� ّ���ة الرباعيّة التي طُرِحت في الآ الاجتماعي

َ �أنَ يَحْمِلْنَهَا وَ�أَ�شْ���فَقْنَ مِنْهَا  بَالِ فَ�أبََْني ِ رْ�ضِ وَالْج َ َّ���مَاوَاتِ وَالْأ مانة عَلىَ ال�س ���نَا الْأ إِنَّا عَرَ�ضْ �}

 �إذاً، فالدين �سنّة الحي���اة والتاريخ، الدين 
)28(

{ َّ���هُ كَانَ ظَلُومً���ا جَهًُالو��� إِن ن�سَ���انُ � وَحَمَلهََ���ا الْإِ

يدخ���ل فيها بع���داً رابعاً لكي يحدث تغير�ي�اً في كنه هذه العلاقة لا لكي تكو���ن مجرد �إ�ضافة 

يتين في عمليّة التف�سير التي  ول بين الآ  ولا نج���د مثل هذا الربط لدى الاتجاه الأ
)29(

عددي���ة«.

يقوم بها.
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ي���ة 62. وانظ���ر: ال�سيد محمد ح�ن�ي�س الطباطبائي، المي���زان في تف�سير الق���ر�آن، ج1،  9- �و���سرة النح���ل: الآ

�ص117-115.

ية30. 10- �وسرة البقرة: الآ

11- ال�سيد الطباطبائي، م�صدر �سابق، ج17، �ص195-194.

ية 30. 12- �وسرة البقرة: الآ

13- ال�سيد الطباطبائي، م�صدر �سابق، ج4، �ص140.

مثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج1، �ص155. 14- ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي، الأ

ية. ملي، تف�سير ت�سنيم، عند تف�سيره للآ 15- ال�شيخ عبد الله جوادي الآ

16- ال�شيخ ال�صدوق، التوحيد، �ص277.

ية 69. عراف: الآ 17- �وسرة الأ

ية 14. 18- �وسرة يون�س: الآ

ية 62. وانظر: ال�سيد الطباطبائي، م�صدر �سابق، ج1، �ص117-115. 19- �وسرة النحل: الآ

ملي، م�صدر �سابق، ج3،�ص24. 20- ال�شيخ عبد الله جوادي الآ

21- ال�سيد محمد باقر ال�صدر، المدر�سة القر�آنية، دار التعارف، بيروت، لاط، لاتا، �ص128.

ية72. حزاب: الآ 22- �وسرة الأ

ية72. حزاب: الآ 23- �وسرة الأ

24- ال�سيد محمد باقر ال�صدر، م�صدر �سابق، �ص132.
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 25- الم�صدر نف�سه، �ص133.

26- الم�صدر نف�سه، �ص 130.

ية 30. 27- �وسرة الروم: الآ

ية72. حزاب: الآ 28- �وسرة الأ

29- ال�سيد محمد باقر ال�صدر، م�صدر �سابق، �ص135.




