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إدمُند هُسِرل: الوعي الذاتيُّ بالزمان

مايــكل آنـدروز���
ترجمة: محمود يونس

لِ �أيِّ مو�ضوع، فلا بدّ  ن المنعزِل��ة، لا تكفي لتَ�شكُّ ل �أنّ �سل�سلةً من اللحظات-لاآ ي��رى هُ�سِر

ن المـَـعي�شةُ هي �صيرورةٌ  ا(. فالآ ا )مُ�ستمرًّ تدًّ م��ن وجودِ نوعٍ من الح�ضورِ للمو�ضوع يكون مُم

لُ العلاقةَ بين ما هو ما�ضٍ مُبا�شر )من خلال الا�ستذكار الح�ضوريّ( ومُ�ستقبلٍ مُبا�شر )من  تُ�شكِّ

لة من الا�ستذكار والا�ستنظار الح�ضورييّن  خلال الا�ستنظار الح�ضوريّ(. هذه البني��ة المـُـت�شكِّ

لُ، بدورِها، لحظ��ات الزمان كما�ضٍ  دراكيّة، وهي الت��ي تُ�شكِّ ه��ي من �أهمِّ �أبع��اد الخبرة لاإ

وحا��رٍض ومُ�ستقبل، في وحدةٍ مُتما�سكةٍ من الخ�ربة الذاتيّة، بحيث يبدو للذات المـُـدرِكة �أنّ 

، بل هو الحقل 
ّ
الزمان في �سيلانٍ مُ�ستمرّ. �أمّا الزمان المق�صودُ هنا فلي�س هو الزمان المو�ضوعي

.
ّ
 البَدْئي

ّ
الزمني

1. تمهيد
ا �إذ لم تُف��رِد المنظومةُ الفِنُمِنُلوجيّة »فئةً«   للزمان جُهدًا خا�صًّ

���

ّ
يقت�ضي الت�أوي��لُ الفِنُمِنُلوجي

 ،
���

ندَنتاليّة ��ةً في مو�ضوعه. �أمّا مو�ضوعُهُ، فِنُمِنُلوجيًّا بالطب��ع، فهو الفِنُمِنُلوجيا التَرن�سِ خا�صّ

�أ�ستاذ الفل�سفة القارّيّة وفل�سفة الدين في جامعة �سياتِل ب�أميركا. 	���

نكليزيّة( �شجونَ المـُـ�شتغل بالترجمة �إلى العربيّة لعدم الو�صول  لم��انّي )�أو phenomenology بالإ يُث�ري م�صطلحُ Phänomenologie لاأ 	���

ها ولعدم  ولى تفر�ضُ نف�سَ نّ اعتباطيّةَ الترجمة لاأ رٌ له اجتهادُه، بل لأ نّ القوم يجتهدون وكلٌّ مبرَّ �إلى تواف��قٍ عل��ى ترجمته، لا لأ

راء والاجتهادات(. فما  ؛ لا يُلغي لاآ
ٍّ
�صة تمتلك قدرة الو�صول �إلى �إجماع )علمي ت متخ�صّ وج��ود هيئ��ات علميّة عاملة ومجّال

ولى ظاهرَتيّة لعدم جواز الن�سبة �إلى الجمع( وظهوريّة وغيرها، يت�آكل المعنى �أو يُنهَكُ بما لا يحتمِل.  بين ظواهريّة وظاهراتيّة )لاأ

ناهي��ك عن عدم قدرة هذه المفردات على تبيان الفارق بين Erscheinung، �أي الظهور للحوا�سّ،  وPhänomen، �أي الظهور في 

الوع��ي. وعلى �أمَلِ �أن ي�شي��عَ مُ�صطلح ‘الفيمياء’ – على وزن فِعلياء الذي ا�ستعانت به الع��ربُ عندما قالت كيمياء وفيزياء... 

كًا بلفظة ‘الفِنُمِنُلوجيا’ وقد خفّفتُها مُ�ستعينًا  – الذي نَحَتَهُ الدكتور مو�سى وهبي، والذي قد يحُلُّ هذه الم�شاكل، �أجدني مُتم�سِّ
نكليزيةّ( مظهرًا.  بالح��ركات. على هذا، ت�صيُر Phänomen ظاه��رة، وErscheinung ظه��ورًا،  وErscheinen )�أو appearance بالإ

المترجم.

ندَنتاليّة’، دون ‘مُتعالية’، ل�شيوعِ تداوُلِها بالعربيّة. المـترجم. بقاء على ‘ترَن�سِ �آثرت لاإ 	���
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نِه، كما برز  الُ �أ�صلِ الزم��ان وتكوُّ مكانيّة المعرف��ة. بالتالي، تمحوَرَ ��سؤ �أي، بني��ةُ كلِّ �شرطٍ لإ

ل الذي امتدّ على م��دى 30 عامًا )من الع��ام 1900-1930، تقريبًا(،  في م��رشوع هُ�سِر

رات المختلفة للزمان؛ ح��ولَ الخبرات المـَـعي�شةِ التي يتب��دّى فيها الزمنيُّ بمعناهُ  ح��ولَ الت�صوُّ

. هنا نجدُ �ضرورةَ �أن نك��ون وا�ضحين تمامًا فيما يخ�صُّ الغَرَ���ضَ الملائمَ لمبحثِنا. 
ّ
المو�ضوع��ي

. ه��و وا�ضحٌ تمامًا 
ّ
نِ��هِ الزمانَ المو�ضوعي ل لا يري��دُ من تعاطي��هِ في �أ�صلِ الزمان وتكوُّ فهُ��ِررسِ

دَرت لاحقًا تحت عنوان  ��ةً في محا�اضرتِهِ التي �ألقاها عام 1905، والت��ي �صَ في ذل��ك، خا�صّ

 Vorlesungen zur Phänomenologie des ا��ضراتٌ ح��ولَ فِنمُِنلُوجيا الوعي الذات��يّ بالزم��ان »مُح

 ،»inneren Zeitbewusstseins

 �أو »الكونّي cosmic«[ من 
ّ
 ]�أي، الكرونولوج��ي

ّ
�إنّ الم��رءَ لا يج��دُ �أدنى �آثارِ الزم��ان المو�ضوعي

�شكال، جزءًا من  ’ لي�س، ب�أيّ �ش��كلٍ من لاأ
ّ
. فـ‘الحقلُ الزمنيُّ البَدْئي

ّ
خ�الل التحليل الفِنُمِنُلوج��ي

 .ّ
���

الزمان المو�ضوعي

الُ الذي ‘ينت��ابُ’ تحقيقَنا ، �إذًا، هو ما يل��ي، »هل تقودُنا ظاهرةُ الزم��ان �إلى كلّيّةِ  ال�س���ؤ

ن��ه �إلى فهمٍ مَفَادُهُ �أنّ كلّيّةَ الزمان، بالمبد�إ،  لُ من �أ�صلِ الزمان وتكوُّ بُني��ةِ وجودِها؟ �أم هل نَ�صِ

�سا�سيّة  �صلِ الزمان �أن يُبِّني البنيةَ لاأ ل لأ حراز؟« بكلامٍ �آخر، كيف لتو�صيفِ هُ�سِر رةُ لاإ مُتعذِّ

نِ الزمانِ العودةَ �إلى المعطيات الفِنُمِنُلوجيّة  ل��كلِّ خبرةٍ ممكنة؟ وب�أيِّ المعاني يُحتِّمُ و�صفُ تكوُّ

لُ فِنُمِنُلوجيًّا؟ ُ يَتَ�شكَّ حيث كلُّ ما يُختََرب

2. مسألةُ الزمان كموضوعٍ لأعمال هُسِرل
ُـع�ضلةِ بغيِر نحوٍ في كتاباته المختلف��ة. فقد ظلّت م��سألةُ الزمان  ه عن هذه الم ل نف�سُ  هُ��ِررسِ

َّر�بَّ
ع�

محوريّ��ةً في فِكْرِه ب��دءًا بكتاب��ه ‘مباح��ث منطقيّ��ة ���Logische Untersuchungen’، وانتهاءًا 

بمقالته ال�شهيرة في المو�س��وعة البريطانيّ��ة Encyclopedia Britannica. حتّى �إنّه نظرَ �إلى م��سألةِ 

ن الزمان.  ندَنتاليّة من خلال تكوُّ ال�سيكولوجي��ا الفِنُمِنُلوجيّة وعلاقتِها بالفِنُمِنُلوجي��ا التَرن�سِ

Edmund Husserl, The Phenomenology of Internal Time-Consciousnes, ed. Martin Heidegger, trans. James Churchill (Bloomi 	��(

رًا؛ انظر، �إدموند هو�سرل، درو�س  خَّ ington, IN: Indian University Press, 1964), p. 24. ]وقد �صدَرَ الكتابُ مُترجَمًا �إلى العربيّة م�ؤ

�صل،  في فينومينولوجي��ا الوع��ي الباطنيّ بالزم��ن، ترجمة لطفي خيرالله )بغداد-بيروت: دار الجم��ل، 2009(. والكتاب، في لاأ

ل �إلى مارتِن هايدِغر، الذي حلّ محلّ �شتاين  ل و�ضبطتها �إديت �شتاين Edith Stein، ثمَّ عهِدَ هُ�سِر مجموع��ةُ محا��ارضتٍ �ألقاها هُ�سِر

كمع��اونٍ ل��ه، بتحريرها في كتاب. �صدر الكت��اب في الفترة التي لم يعد فيها ممكنًا تفادي الخ�الف الذي ن��شأ بين الفيل�سوفين 

و�أدّى �إلى القطيعةِ بينهما. المترجم[.

خّ��رًا. انظر، �إدموند هو��رسل، مباحث منطقيّ��ة، ترجمة مو�سى وهبي  ��دَر مُترجَمًا �إلى العربيّةِ م�ؤ �ألف��تُ �إلى �أنّ الكت��اب قد �صَ 	���

، 2010(. المترجم.
ّ
)بيروت-الدار البي�ضاء: المركز الثقافّي العربي
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ولى  لمان في العقود لاأ رين لاأ ةً ب�شكلٍ خا�صٍّ في �ضوء �سياق نقا�شات المفكِّ وت�صيُر الم��سألة ملحَّ

ت �أين�شتاين ]1879- َ �ألِرب من القرن الع�شرين. قد ن�ستطيع �أن نلحظ، على �سبيل المثال، نَ�ْرش

ل للفِنُمِنُلوجيا  Albert Einstein ]1955 لنظريّته في الن�سبيّة العامّة �سنة 1915 �إثرَ تقديِم هُ�سِر

ل الت�شادَّ  فكار، يُح��اوِل هُ�سِر ندَنتاليّ��ة، في كتابه ‘�أف��كار Ideen’، قَبْلَها ب�سنتين. في الأ التَرن�سِ

دًا، مو�ضوعةَ  ندَنتاليّة للوعي. وهو ي�ستق�صي، مجدَّ مع م�شكلةِ الزمانِ عل��ى �ضوءِ البُنيةِ التَرن�سِ

ج�سام« في مقالة المو�سوعة البريطانيةّ  ندَنتاليّة عن طريق »فِنُمِنُلوجيا �إدراكِ لاأ الفِنُمِنُلوجيا التَرن�سِ

. يلفت   - لِتُقَرَّ
���

الت��ي ا�ستغرقت خم�سَ م�سودّاتٍ – ما بين �أيل��ول 1927 و�شباط 1928

فُ   phenomenological reduction »يك�شِ
ّ
ل، في هذه المقالة، �إلى �أنّ ال��ردَّ الفِنُمِنُلوجي هُ��ِررسِ

«، وهذا تذكيٌر وا�ضحٌ بنظريَّتِهِ في الوعي الذاتيِّ بالزمان 
ّ
 الفعلي

ّ
عن ظاهراتِ الاختبارِ الذاتي

التي �أذاعها في محا�اضرت عام 1905.

وَرِ الجوهريّة  ، كلَّ ال�صُّ
ّ
، بعك�س الزمان ال�سيكولوج��ي

ّ
يُظهِ��رُ الزم��انُ الفِنُمِنُلوجي 	

 a 
ّ
نّ الفِنُمِنُلوجيا التَرن�سدَنتاليّة هي نظريّةٌ �أكثر ن�ضجًا في الماقبلي . ولأ

ّ
التي تحدُّ الواقعَ النف�سي

priori، ف�إنّ الفِنُمِنُلوجيا الماهويّة eidetic phenomenology �شرطٌ لا بدَّ منه لقيامِ الفِنُمِنُلوجيا 

 ُ َـعي�ش والمـُـختََرب يكولوجيّة. وبما �أنّ المو�ضوعيّةَ التجريبيّةَ تت�ضمّنُ كلّ مُفارِق – المحتوى الم ال�سَ

 لمن��شإ الزمان وم�صدرِه يبد�أ 
ّ
للزم��ان والمكان المو�ضوعيّان �ضمنًا –، ف�إنّ الو�صفَ الفِنُمِنُلوجي

حداث الحقيقيّ��ة ]epoché[���. هكذا  �شياء ولاأ  للأ
ّ
بتعلي��قِ كلِّ حك��مٍ حول العالم المو�ضوع��ي

فكار  ندَنتالّي )منذ ما بعد كتاب الأ ل الَحرون على �ضرورة ال��ردِّ التَرن�سِ ن��ا �إلحاحُ هُ�سِر �إذًا، يُنب�ؤُ

– 1913( بمراجعةٍ جريئةٍ لعددٍ من الم�شاكل التي لم تجد لها حًّال في محا�اضرت عام 1905 
 بالزمان.

ّ
حول الوعي الذاتي

�ضافة �إلى محا�اضرت  فكار’ وفي مقالة المو�سوعة، بالإ ل في كتاب ‘الأ بر�أيي �أنّ ما �أورَدَهُ هُ�سِر

ل ما يزال يتنازعُ معها منذ  دة التي كان هُ�سِر راء المـُـعقَّ عام 1905، يُظهِرُ مدًى وا�سعًا من لاآ

ًال على ي��دَي برِنتانو ]Brentano ]1917-1883. ففي  وَّ
ف على م�شكلة الزمان �أ �أن تع��رَّ

 بالزمان، هو يبد�أُ بو�صفِ تحليلِ وعي الزمان ]الوعي بالزمان[ 
ّ
محا�اضرتِ��هِ حول الوعي الذاتي

ل في المو�سوعة البريطانيّة مطبوعةً من��ذ عام 1929 �إلى عام  بتعدي�التٍ ب�سيط��ةٍ فح�سب، ظلّ��ت الن�سخة 14 من مقالة هُ��ِر سِ 	���

 aThe History of the Reduction of The Encyclopaedia Britannica Article,” Thomas Sheehan, Edmund ،1974. انظ��ر، رج��اءًا
.Husserl Collected Works VI (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1997), pp. 36-37

ُـ�صطلح اليون��انّي في الترجمة فقالوا ‘�آبوخ��ه’ �أو ‘�إيبوخيه’.  ��ا لم يُج��اوز بع���ضُ الــمُترجمة ال�ص��واب عندما �أبقوَا عل��ى الم ���	 رّمب

ا، �إدموند هو�سرل، فكرة  انظ��ر، على �سبيل المثال، كتاب المباحث المنطقيةّ )مذك��ور �أعلاه( ترجمة الدكتور مو�سى وهبي؛ و�أي�ضً

الفينومينولوجيا، ترجمة فتحي �إنقزو )بيروت: المنظّمة العربيّة للترجمة، 2007(.

“
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يكولوجيا الو�صفيّة ونظريّةِ المعرفة«. وعلى خلفيّةِ الكتاب  لٍ قديٍم و�صعبٍ في ال�سَ ك��ـ »مِف�صَ

الحادي ع�شر من ‘اعترافات Confessions’ �أوغ�سطين وتحاليل برِنتانو غير المن�شورة، ف�إنّه يُ�شبِّهُ، 

 .
���

نًا للتناق�ضات والتعقيدات« ب�إيحائيّةٍ عالية، م��سألةَ الزمان بـ»�أكثر الم�شاكل �صعوبةً وت�ضمُّ

نه. �صل الزمان وتكوُّ  لأ
ّ
ل الفِنُمِنُلوجي �إنّ مبحثي هاهنا ينبني على �أ�سا�سِ تف�سيِر هُ�سِر

3. إقصاء Ausschaltung الزمان الموضوعيّ 
 لوعي 

ّ
جماليّة في عر���ض تحليلٍ فِنُمِنُلوجي ل محا�اضرت 1905 بتحديدِ مهمّته لاإ يبد�أُ هُ��ِرلسِ

د(. هو ي�ستهلُّ م�شروعَ��هُ، �إذًا، ب�إقامةِ تمييزٍ   المج��رَّ
ّ
يكولوجي الزم��ان )في مقاب��ل العر�ض ال�سَ

« )�أو »الكونّي«(. من ناحية، ينطوي 
ّ
« و»الزمان المو�ضوع��ي

ّ
ه��امٍّ بين »الزمان الفِنُمِنُلوجي

�شي��اء الج�سدانيّة والذهنيّة   عل��ى كلِّ التمايزات الزمنيّ��ة، �أي على كلِّ لاأ
ّ
الزم��انُ المو�ضوعي

، ويمكن تحديدُهُ بقيا�ساتٍ 
ّ
مبريقي بخ�صائ�صها المادّيّة والذهنيّة. فكلُّ ما هو موجودٌ بالمعنى لاإ

حداث  كرونولوجيّ��ةٍ هو من مُقت�ضي��ات المو�ضوعيّة. هذا ما يت�ضمّ��ن كلَّ خبرتنا، ومنها لاأ

نَّ  والعلائق والحالات و�أ�شكال الظه��ورات الزمانيّة والمكانيّة، والمعطيات الح�سّيّة، �إلخ. ولأ

ل يلحظُ �أنَّ المو�ضوعيّة   يت�ضمّ��نُ المو�ضوعيّةَ الفرديّة ب�شكلٍ عامّ، ف�إنَّ هُ�سِر
َّ
الزمانَ المو�ضوعي

 بالزمان وهي، بالتالي، تنتمي �إلى �سياقِ المو�ضوعيّة التجريبيّة. 
ّ
تت�شكّلُ في الوعي الذاتي

ل  َــعي�شة – م��ا يُ�سمّيه هُ�سِر  للخبرة الم
ّ
�أمّ��ا من ناحية �أخ��رى، ف�إنّ المحت��وى الفِنُمِنُلوجي

الخ�ربة الحيّ��ة بالزمان Zeiterlebnis – يقت�ض��ي �إق�صاءَ كلّ خبرةٍ مَعي�ش��ة، حتّى تلك المرتبطة 

 ،’
ّ
ل في قولِ��ه ‘الزمان الفِنُمِنُلوجي ره Vorstellung. ما يرمي �إليه هُ�سِر ب���إدراك الزمان وت�ص��وُّ

�إذًا، ه��و �ص��ورةٌ �أو �صيرورةٌ لا ب��دَّ منها لربطِ الخبرات بالخ�اربت. ويعتبُر، مُتابعً��ا برِنتانو، 

« جدوًال حيًّا من الخبرة Erlebnis. مع هذا، وبالرغم من كونِ كلِّ خبرةٍ 
ّ
»الزمانَ الفِنُمِنُلوجي

هِ خارجُ كلِّ  ل بح�سب الا�شتمال على بدايةٍ ونهاية، ف�إنّ الجدولَ بنف�سِ زمنيّة �أو مكانيّة تت�شكَّ

ل. ت�شكُّ

فلن�أخ��ذ، عل��ى �سبيل المثال، خ�ربةَ ‘البهجة’. ففي ح�ني يمكن تعلي��قُ ]epoché[ ظهورِ 

�سّ.  ُمي
ُ
ه��ا على �ض��وء بُنيَتِها الماهويّة، ف���إنّ جدولَ الخ�ربة الواعية لا  ه��ا واق�صا�ؤ الخبرة-نف�سِ

�إنّ خ�اربت البهجة ترتفع وتتلا�شى بح�سب عوامل �شتّى، من قبي��لِ المدّة وال�شدّة والنوعيّة. 
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لكن في حين ت�أخ��ذُ النزعةُ ال�سيكولوجيّة psychologism مو�ضوعَ البهجة ب�سذاجةٍ ككيانٍ 

ل  �ض��ةٍ مُ�سبقًا لكلِّ بحث، ف�إنّنا بحاجةٍ �إلى التفكير في ت�شكُّ مُعط��ى، �أي كنقطةِ انف�صالٍ مُفَرت

بِهِ تت�شكّلُ البهجة )�أو �أيِّ خبرةٍ �أخ��رى(. لي�س مو�ضوعُ مبحثنا، �إذًا،  المو�ض��وع الذي بح�سَ

مبريقيّة بالبهج��ة )�أو ال�سعادة �أو �أيّ �شيءٍ �آخر(، بل ه��و الزمانُ المـُـحايث لجريان  الخ�ربة لاإ

الوعي.

 بالزمان نف�سَ��ها تفتر�ضُ الجريانَ 
ّ
ل هو �أنّ فكرةَ الوعي الذاتي يب��دو لي �أنّ ما يقتِرحُهُ هُ�سِر

 بما هو البنية 
ّ
، �أي، الزمان الفِنُمِنُلوج��ي ُـحاي��ث لذاك ال��ذي يجعلُ كلَّ خبرةٍ ممكنةً �أ�ص�ًا،لً الم

 ي�س��تمرّ بعي��دًا عن كلّ 
ّ
ندَنتاليّ��ة ل��كلِّ الحرك��ة الواعي��ة. �إذًا، �إنّ ج��دولَ الخبرة الحي التَرن�سِ

�شارات الزمنيّة، وبغ�ضّ النظر عن كيفيّةِ �إدراكِ �أو فهمِ هكذا مُعطيات زمنيّة.  المـُـعطيات ولاإ

 empirical 
ّ
مبريقي  لاإ

ّ
دراكي  الذي من خلال �إيقانِه لاإ

ّ
ُ هنا لي�س المـُـعطى الفِنُمِنُلوجي ما يتغّري

، بل هو ظهورُ المدّة، وال�شدّة، والكيفيّة 
ّ
apperception تت�شكّلُ العلاقةُ مع الزمان المو�ضوعي

ُـحايث للخبرة الذاتيّة، بما هي كذلك. ما يظلُّ ثابتًا، بالتالي، هو الزمان الم

م��ا نقبلُ��هُ... لي�س وجودَ زمان-العالم، �أو وجودَ المدّة المح�سو�س��ة، �أو ما �شاكَل، بل الزمان والمدّة 

كم��ا يظهران كزمانٍ ومدّة. عل��ى �أنّ هذه مُعطياتٌ مُطلقةٌ من العب��ثِ مُ�ساءلتُها. بلا ريب، نحن 

 .
���

نفتر�ض زمانًا موجودًا؛ �إّال �أنّه لي�س زمانَ عالِم الخبرة بل هو الزمانُ المـُـحايث لجريان الوعي

ل بلغ��ة المـُـحايَث��ة، ولا تنح�صر بمحا�اضرت  نِ الزم��ان تُ�صاغُ عند هُ�سِر �إنّ م�شكل��ةَ تك��وُّ

ندَنتاليّة في كتابِ  ن��ا التَرن�سِ ل[ للأ 1905، ب��ل تتردّد بعد ع�شر �سن��واتٍ في ‘اكت�شافه’ ]هُ�سِر

ندَنتاليّة. بالتالي،  دة �أو التَرن�سِ نا المج��رَّ ف��كار. ككائن��اتٍ زمنيّة، ف�إنّ كلَّ خبرةٍ هي خبرةٌ للأ الأ

هَ نظرَتها ال�شخ�صيّةَ المجرّدةَ �إلى هذه التجربة �أو تلك، وقد تدرِكها  نا �أن توجِّ ففي �إمكانيّةِ لاأ

 .
ّ
ا، �أو عل��ى �أنّها مدّةٌ ]�أو �إن �شئت فقُل ديموم��ة[ في الزمان الفِنُمِنُلوجي عل��ى �أنّها كائنةٌ حقًّ

 هو 
ّ
ندَنت��اليِّ للزمان المو�ضوعي ق�صاء الردِّ التَرن�سِ بالرغ��م من ذلك، ف�إنّ ما يُعرَ���ضُ كنتيجةٍ لإ

ل، ف�إنّ اكت�شاف   للمو�ضوع قيد التمحي�ص. فيما يخ���صّ هُ�سِر
ّ
�سا�سي ما يرتبطُ بالوج��ود لاأ

بيّة م��ا. العالَـمُ لا يَظهَرُ فح�سب. بل هو  دّي دورَ هرمنوطيقا ترقُّ ندَنتالّي ي�ؤ الاخت��زال التَرن�سِ

لُ  دراكِ الت�أويليِّ هو الذي يُ�شكِّ مر، �إنّ فعلَ لاإ . في واقع لاأ
ّ
يُدرَكُ بالوعي بوا�سطةِ فعلٍ ت�أويلي

العالَم بما هو ‘عالم’.

وفي ح�ني ت�ص��فُ نظريّة الق�صديّ��ة intentionality كيف يُعطى العالُم بما ه��و عالم، ف�إنّها 
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�شياء  لي�ست ملائمةً ب�شكلٍ كافٍ لتف�سيِر كيفيّةِ كونِ الزمان �صيرورةً �أو عمليّةً تت�شكّلُ بها لاأ

، يُ��درِكُ الوعيُ كلّ تجربةٍ فعليّةٍ  بالمطل��ق. بالفعل، فكلُّ تجربةٍ ت�أت��ي الوعيَ عن طريقين. �أوًّال

لُ على اعتبارِ الوحدة  . هذا ما يعني �أنّ الخبرة تت�ش��كَّ
ّ
كن��ةٍ تحت عنوان التعاقُب الزمن��ي �أو مُم

يّةَ  وّل. وبما �أنّ خا�صّ  الذي يَهَبُ الُخبرةَ �إمكانيَّتَه��ا في المحلّ لاأ
ّ
الكلّيّ��ة لجدول الوعي الزمني

هذا الجدول �أن يكون محموًال �إلى المو�ضوع، ف�إنّ كلَّ خبرةٍ، بما هي خبرة، تت�شكّل من تنظيمٍ 

توًى-ذاتيًّ��ا للخ�اربت. هذا يعن��ي، في المقابل، �أنْ لي���سَ المو�ضوعُ وح��دَهُ يكون وحدةً  ُحم

��ا كذلك. لي�س من ‘قُطبِ  ل��ةً �أو �صيرورةً، بل الج��دولُ الزمنيُّ للوعي نف�سه يكون �أي�ضً مُت�شكِّ

 �أو ينتظمُ فيه. كلّ ما هنالك فهو �صيرورةٌ، 
ّ
هويّةٍ identity pole’ يلتفُّ حولَهُ التعاقُبُ الزمني

�أو �سيلان، �أو جدول الخبرة الذاتيّة.

الٍ حول  ثانيً��ا، تُفهَمُ الخبرات تحت عن��وان المعيّة simultaneity، وهذا م��ا يدعو �إلى ��سؤ

حرى، ف�إنّ معنى )وبالتالي،  بة. بالأ ‘جوهرِ’ الزمان. فالخبرات لا تهبط من ال�سماء مُعلّبةً ومُو�ضّ
لُ من لحظةِ خبرةٍ راهنةٍ تمتلك حولَها هام�شًا من الخبرات التي ت�سمو  خ�ربة( كلِّ خبرة يت�ش��كَّ

ُــطلَق. من الم�ستحيل ف�ص��لُ هام�شِ الخبرات بالكلّيّة عن  ن للحا�ضر الم عل��ى �أوّليّةِ �صورة-لاآ

��هِ �شرطُ �إمكانِ عبورِ  ل، هو بنف�سِ نّ هام�شَ الخبرات، عند هُ�سِر ها. لم لا؟ لأ وّليّة نف�سِ الخ�ربة لاأ

ادات  ل بواردِ قولِهِ، مُتابعًا برِنتانو في ذلك، هو �أنّ الاّحت ن’ �إلى الح�ضور. ما يبدو �أنّ هُ�سِر ‘لاآ
نا  ن ]وعي لاأ نا المج��رّدة، �أي، وعي-لاآ وّلّي الواحد للأ لُ الهام���شَ لاأ الزمنيّ��ة للخبرة تُ�شكِّ

ل انتباهَنا، ف�إنّ م��سألة جوهر الزمان تقودُنا مجدّدًا �إلى  . وكما يلفتُ هُ�سِر
ّ
وّلّي الكلّي ن[ لاأ بالآ

كبر، ن نُدرِكُها بح�سب تداعياتها لاأ م��سألة ‘�أ�صل’ الزمان، التي بِتنا لاآ

�شكال البدائيّة لوعي الزمان الذي تت�شكّلُ فيه، حد�سًا  �صل ]�أ�صل الزمان[ �إلى لاأ تتوجّ��هُ م��سألةُ لاأ

 بما هي الم�صادر المنبعيّة originären لكلّ اليقينيّات بالن�سبة 
ّ
و�إطلاقًا، الاختلافات البدائيّة للزمني

ح�سا�س، والتي ينبع منها  وّليّة للإ خير، نحن ن��سأل ع��ن المادّة لاأ ال لاأ �إلى الزم��ان )...( بهذا ال��سؤ

ن�س��انّي �أو عند كافّة الن��وع. نحنُ غيُر معنيّين  الحد���سُ المو�ضوعيُّ بالزم��انِ والمكان عند الفرد لاإ

 ومحتواها 
ّ
. ما يعنينا هو الخبرات المـَـعي�شة فيما يخ�صّ معناها المو�ضوعي

ّ
مبريقي ن لاإ ال التكوُّ ب�س���ؤ

رًا  ، محدو�سًا، �أو مفكَّ  )...( نحن معنيّون بالواقع فقط بمقدار م��ا يكون مق�صودًا، متمثًِّال
ّ
الو�صف��ي

في��ه مفهوميًّا. �أمّ��ا فيما يرتبط بم�شكل��ة الزمان، فهذا مّم��ا يقت�ضي كونَنا مهتمّ�ني بخبرات الزمان 

.
�(1�

المـَـعي�شة

محا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحة 28. 	�(1�



آنــــ��دروز مـــــــاي��كل 

73المحجّـة:  العدد 20  |  شتاء - ربيع 2010

4. الطابع الزمنيّ للإدراك
مَ بتحقيقٍ في  نِ الماقبل��يّ للزمان، علينا �أن نتقدَّ قَ في المن��شإ �أو التكوُّ كيم��ا ن�ستطي��عَ �أن نُحقِّ

ل  فكار، يلاحظ هُ�سِر لِ الجوهريِّ لوعي الزمان فيما يتّ�صلُ بكلِّ فع��لٍ و�إدراك. في الأ الت�ش��كُّ

ن  ا لل�صورة-لاآ لِ الممكن تمتلكُ طابعًا زمنيًّا خا�صًّ مُّ
رةَ الت�أ �أنّ كلّ تجرب��ةٍ تدخُلُ كمو�ضوعٍ ب�ؤ

خذ بما ه��و مو�ضوع، بما هو  ، فلا مو�ض��وعَ يُعطى �أو يُ�ؤ Now-form، المذك��ورةِ �آنفً��ا. و�إّال

ا  ايثًا مح�ضً ل بالق�صديّ��ة، �أي �إنّ ما ‘يُعطى’ للخبرة يكون و�صفً��ا ُحم وع��ي. هذا ما يعني��ه هُ�سِر

 ’�(1�
 �أو بالخبرة الذاتيّة. فالق�صديّةُ ت�صف الوع��يَ بالمعنى ‘الخ�صب

ّ
لم��ا يُعطى بالحد�س الذات��ي

للكلمة. �إنّها ت�صف كلَّ جدول الخبرة كجدول وعيٍ واحدٍ، كوحدةِ وعيٍ واحد.

الق�صديّ��ةُ، هنا، تجلٍّ لخ�صو�صيّ��ةٍ فريدةٍ للخبرات؛ �إنّها تقت�ضي ك��وْنَ كلِّ فعلٍ واعٍ وعيًا 

ب�ش��يءٍ م��ا. على نحوٍ مماثل، ف���إنّ كلَّ �إدراكٍ هو �إدراكٌ ل�شيءٍ م��ا وكلَّ حكمٍ هو حكمٌ على 

ل، �إلخ.، ف�إنّ جدولَ الخبرة المـَـعي�شة  مَّ
�شيءٍ ما. و�سواءًا �أكنّا نُقيِّم، �أو نتمنّى �أو نت�صرَّف �أو نت�أ

ل وحدةَ هكذا عمليّةٍ جذريّة. على هذا النحو، ن�ستطيع �أن نُعرِّف من��شأ الزمان كعودةٍ  يُ�ش��كِّ

نا المـُـجرّدة  ندَنتاليّة، �أنّ لاأ �إلى جدولِ الوعي نف�سه. هذا ما يعني، بعبارات الفِنُمِنُلوجيا التَرن�سِ

نا  دراكات بجملته��ا. وبما �أنّها ]لاأ ، بل هي لاإ ندَنتاليّ��ة( لي�س��ت مو�ضوعًا �أ�ص�ًا لً )�أو التَرن�سِ

دُقُ  المـُـجرّدة[ ق��د تحتوي على مو�ضوعاتٍ يكون ‘واقعُها’ مُعلَّقًا ، ف�إنّ خ�صائ�صَ وعيِها ت�صْ

. ، حقيقيًّا كان �أو مُتخيًَّال على �أيّ عاَمل

 بالزمان، ي�شير �إلى �أنا معيّنة، 
ّ
ل، في كلِّ محا�اضرته حول الوعيِ الذاتي بالطبع، لم يكن هُ�سِر

 Jean-Paul Sartre مج��رّدة �أو �إمبريقيّة. به��ذا المعنى، قد ن�ستطيع �أن نقول �إنّ جان بول �سارتر

نا خُرافةٌ مح�ض؛  ر �إلى نف�س��ه. ل�سارتر، لاأ ل المت�أخِّ ل المبكر من قربِ هُ�سِر ه��و �أق��ربُ �إلى هُ�سِر

ل ما بعد 1913  ��ر، �أي لهُ�سِر ل المت�أخِّ ن��ا، كوحدة، مُفارِق��ة transcendent. �أمّا عند هُ�سِر لاأ

 ،transcendental ندَنتاليّة نا لي�ست مُفارِقة transcendent، بل ترَن�سِ فكار(، فالأ )بعد �إ�صدار الأ

نا، �أف�ضل ما تو�صف،  فُ لاأ ��ر، تو�صَ ل المت�أخِّ ُـفارق. نعم؛ عند هُ�سِر َ هو الم في ح�ني �أنّ الع��اَمل

نا  �سا�سيّة لكلّ حقلِ ملاحظة. �إنّ لاأ ل، بالتالي، البنيةَ لاأ بكونها ‘مجرّدةً’ لا �إمبريقيّة. هي تُ�شكِّ

.
�(1�

ُــجرّدة من القبليّات نا الم لٍ مح�ض؛ لاأ مُّ
ندَنتاليّة هي فعلُ ت�أ التَرن�سِ

�صل، والمق�صود الممتلئ بالمعنى. المترجم. هو ي�ستعمل كلمةَ ‘حُبلى’ في لاأ 	�(1�

دةٌ، مُكت�سيةٌ لحمًا، كائنةٌ  ل. ثمّة �أنا واحدة، يمكن و�صفُها، �إمّا �إمبريقيًّا، �أي وهي مُتج�سِّ بالطبع لي�س هناك �أكثر من �أنا عند هُ�سِر 	�(1�

ا هو ال�شيء، في حالِ ظهورِه. رّدة ِمل في هذا العالم، و�إمّا تجريديًّا، �أي كفكرةٍ ُجم
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ّ
ُـجرّدة �إلى الو�صف الفِنُمِنُلوجي نا الم مَ باكت�شافه للأ ل متى ما تقدَّ بطبيع��ة الحال، ف�إنّ هُ�سِر

نِ الزم��ان ت�صيُر �أكثَر �إبهارًا. فلننظر بمزيدِ  ل، ف�إنّ التداعيات فيما يخ�صُّ م�شكلةَ تكوُّ للت�ش��كُّ

نا �شعاعُ  ندَنتاليّةً، ف�إنّ لاأ ل. لكونِها ترَن�سِ �سا�سيّة في تحليل هُ�سِر تف�صيلٍ �إلى عددٍ من النقاط لاأ

دراكات. العلاقةُ، �إذًا،  فع��ال ولاإ  retention  يمرُّ عبر �سل�سلةٍ من لاأ
�(1�

ا�ست��ذكارٍ ح�ض��وريّ

ندَنتاليّة وحدةَ كلّ  نا التَرن�سِ لُ لاأ نا والمو�ضوع غير قابلة للانف�صام. فم��ن ناحية، تُ�شكِّ ب�ني لاأ

. لكن من ناحيةٍ 
ّ
هً��ا �إلى الذات لوعي الزمان الذات��ي لُ جدوًال متوجِّ فع��ال الواعي��ة؛ تُ�شكِّ لاأ

هٍ �إلى  �أخ��رى، ف���إنّ المو�ضوعَ ال��ذي يَظهَ��رُ في وحدَتِهِ، يظهرُ فق��ط من خلال تحلي��لٍ متوجِّ

دراك[ لا ينف�صل عن الفعلِ المـُـدرَك. عمليًّا،  المو�ض��وع. �إذًا، فالمـُـدرِكُ-حين-فعلِهِ ]فعل لاإ

(، قائ�ًاّلً �إنّ عمل الفِكرِ 
ّ
 )�أر�سطي

ّ
ل، في هذا المقام، هو تميي��زٌ قُرو�سطي م��ا ي�ضطلع به هُ��ِرلسِ

]�إعط��اء المعنى[ noesis-cogitatio هو غ�رُي الفكرة ]المعنى[ noema-cogitatum و�إن كان لا 
لِ المو�ضوعات في الوعي. بل  ندَنتاليّة ت�ستك�شفُ �سُبُلَ ت�شكُّ ينف�صل عنها. فالفِنُمِنُلوجيا التَرن�سِ

لِ جوهرِ الخبرة ك�صيرورةٍ  نِ الزمان تُلقي �ضوءًا على كيفيّة ت�شكُّ �أك�رث من ذلك، فم��سألةُ تكوُّ

 بالزمان. 
ّ
�أو كجدولٍ توحيديٍّ للوعي الذاتي

ن��ه، بح�سب تف�سير  �أخ�رًيا، نحن ندنو من �صمي��م الم�شكلة المتعلِّق��ة بمن��شإ الزمان وتكوُّ

. الزمان ‘الكونّي’ يُثبِّت الحرك��ة؛ �إنّه يقي�سُ العمليّة التي بموجبها تتو�سّطُ 
ّ
ل الفِنُمِنُلوجي هُ��ِررسِ

المو�ضوع��اتُ في المو�ضوعيّ��ة ومنها وخلالَه��ا. فِنُمِنُلوجيًّا، في المقابل، م��ا ‘الزمان الكونّي’ 

 للوع��ي، �إنّه يقي�س الـ‘ما قب��ل’ والـ‘ما بعد’ على عالِم 
ٌّ

�إّال اختلا���صٌ rendering كرونولوج��ي

’ ف�شيءٌ �آخر تمامًا. لي�س من 
ّ
. �أمّا ‘الزمانُ الفِنُمِنُلوجي

�(1�

ّ
حداث والظهورات المو�ضوع��ي لاأ

 بالمرّة. كلُّ ما هنالك في الزمان 
ّ
مو�ضوعاتٍ فرديّة )حقيقيّةٍ �أو مُتخيَّلة( في الزمان الفِنُمِنُلوجي

 هو ‘�سيلانٌ’ مجازيٌّ لنقاطٍ من الواقعيّةِ متتاليةٍ ت�صدُرُ عنها كلُّ ‘�آن’. تقودُنا م��سألةُ 
ّ
الفِنُمِنُلوجي

ن  ندَنتاليّة، بالتحديد، تكوُّ من��شإ الزمان، بالت��الي، �إلى فهمٍ جذريٍّ لمعنى الفِنُمِنُلوجي��ا التَرن�سِ

ل هنا هو  ايثًا. ما ي�صفُ��هُ هُ�سِر  بالزمان. في كلّ فعلِ خ�ربةٍ نكت�شفُ محتوًى ُحم
ّ
الوع��ي الذات��ي

�ص�ريورةٌ )�أو �سي�النٌ( جذريّة للذاتيّ��ة المـُـطلَقة. وهذا الجدول التوحي��ديُّ للخبرة هو �شرطُ 

�إمكان كلِّ تجربةِ واقعٍ مَعي�شة. 

ل، ومنه��ا هذا الم�صطلح. كما �أ�شكر  ة بهُ�سِر �أن��ا ممتنٌّ للدكتور نادر البزري لم�ساعدت��ه في ترجمة عددٍ من الم�صطلحات الخا�صّ 	�(1�

ليّة وت�صويبه لعددٍ من الخيارات في الترجمة. المترجم. الدكتور جاد حاتم على �إي�ضاحهِ العديدَ من المفاهيم الهُ�سِر

مر �إنّ ما  هذا مو�ضوع رائعٌ في نف�سه بناءً، جزئيًا، على تف�سير �أر�سطو للزمن في م�صطلحات ‘الما�ضي’ و‘الم�ستقبل’. في واقع لاأ 	�(1�

، ف�إنّ ما ن�شهده هو التغُّري ولي�س ‘الزمان’  ل هو وجوب �أن يتذكّر الوعيُ الحدثَ كي يمتلكَ الحدث �أيّ �أهمّيّة. و�إّال يقوله هُ�سِر

 اللائق الذي نحكي فيه هنا.
ّ
بالمعنى الفِنُمِنُلوجي
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نِه. كيف  ل لمن��شإ الزمان وتكوُّ كبر فيما يتعلّقُ بتف�سير هُ�سِر في هذا المو�ضع يكمُنُ اللغزُ لاأ

ًال لذاته؟ ما  ًال ذاتًا ويكون، في الوقت عينه، مُ�شكِّ ا �أن يك��ون مُت�شكِّ ندَنتالّي حقًّ ل��ذاك التَرن�سِ

��ا وحتمًا، �أي الوعي  ندَنتالّي يجب �أن يمتل��ك، كم�صدرٍ له، ما هو مُطلقٌ حقًّ ��ا ترَن�سِ ه��و حقًّ

ماميّة لكلِّ  هُ في البنية لاأ  بالزمان نف�سَ
ّ
 بالزمان. لكن في حدود ما يُظهِرُ الوعيُ الذاتي

ّ
الذات��ي

تجرب��ة، ف�إنّه يقف في تقابلٍ تامٍّ مع �إمكانيّةِ �أن يُقبَ�ضَ عليه )يُفهم( في كلّيّتِه. �إنّ ظهورَ الزمان 

’ الزمان هو  يتطلّ��ب �أنّ يُعط��ى ككلٍّ بجملتِ��هِ، �أي �أن يُعطَى تمامًا بم��ا لا حدَّ ل��ه. �إّال �أنّ ‘كلَّ

كن �أن يكون مُعطىً �أبدًا. بالتحديد ما لا ُمي

دة 5. ‘الآن’ المتجدِّ
ل، لي�س   بالزمان، عند هُ�سِر

ّ
ُ �أنّ الفاعلَ، �أو ‘ال�صورة’، في الوعي الذاتي بعد مزيدِ تحليلٍ، يتبّني

فاع�ًا�لً )�إن �صحّ القول( بالم��رّة. بل هو عمليّةٌ جذريّةٌ، هو �إدراكٌ، �أو �سيرورةٌ، �أو وحدةٌ كلّيّةٌ 

ل، لا حدَّ له. وبما �أنّ مهمّةَ  . �إنّ هدفَ هكذا عمليّة �أو غايتَها، بح�سب هُ�سِر ّ
للجدول الزمني

يةَ’ كلّ عالم الظاهرات الحقيقيّ��ة �أو المـُـتخيّلة مو�ضوعيًّا،   بالزم��ان تت�ضمّنُ ‘ر�ؤ
ّ
الوعي الذاتي

ا، مُعطًى لامحدودًا بح�سب كثرةِ المنظورات غير المحدودة.  ها تكون، �أي�ضً ف�إنّ العمليّات نف�سَ

دراكات. في الوقت عينِه، في المقابل، لي�س  فعال ولاإ الوعيُ كوعيٍ هو ال�سيلانُ اللامحدود للأ

 كهذا هو �أنّ الوعيَ 
ٌّ

ه��ذا ال�سيلانُ اللامتناهي فو�ضويًّا، بل هو مُنتظم. ما يعني��ه انتظامٌ زمني

ن’ كم�ص��درٍ �أوّليٍّ ينبثقُ بها العالم  ن’ مُعيّن��ة. تخدم هذه ‘لاآ كوع��ي يتمحوَرُ حول ‘نقطةٍ لاآ

 �أو المـُـتخيَّل( �إلى المعنى. 
ّ
)الحقيقي

 ك�سيرورةٍ ت�أ�سي�سيّةٍ زمنيّة، 
ّ
ف بالمعنى الفِنُمِنُلوجي ، يمكن �أن يُو�صَ �إنّ من��شأ الزمان، من ثَمَّ

ل  هٍ جذريٍّ مُعطًى يمكن �أن يُعتَبَر وك�أنّه يُ�شكِّ كذاتيّ��ةٍ مُطلَقة. �أ�ضف �إليه، �إنّ كونَ هك��ذا توجُّ

ن- نَ كلّ وحدةٍ في الخبرة يكون دائمًا ‘لاآ نف�سَ��هُ في وَحدةٍ زمنيّة؛ بالتالي، ف�إنّ من��شأ �أو تكوُّ

ن للتوّ’ ه��ي ا�ستنظارٌ ح�ضوريّ  الحا��رض’ جديدةً تنب��عُ منها كلُّ ‘�آن’ عن��د كلِّ �أفق. هذه ‘لاآ

ن’  ن-الحا��رضة’ المـُـترقَّبة، والتي تدخلُ حيِّزَ الوجود حتّى حين تدخل ‘لاآ protension لـ‘لاآ

ل وَحدة  دة’ التي تُ�شكِّ ن المتجدِّ ل، ‘لاآ في الا�ستذكار الح�ضوريّ. بالتالي، لا تكون، عند هُ�سِر

نَ وح��دة الخبرة يت�شكّل من  الُخ�ربة، لا تك��ون �ساكنةً )ا�ستاتيكيّة( �أب��دًا. بالعك�س، ف�إنّ تكوُّ

 
ّ
دة’ الفِنُمِنُلوجيّة التي لا يمكن مُ�ساواتُها بالزمان المو�ضوعي ن المتجدِّ �سيلانٍ دائمٍ، من و�إلى ‘لاآ

َ طبيعيًّا. كن �أن تُختََرب نّها لا ُمي لأ
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َ والمدّةَ كلاهما. في  اِّر التغ�ُّروايُّ نه �أن يُف�س ل، يجب على من��شإ الزم��ان وتكوُّ بح�س��ب هُ�سِر

 يفتقدُ ل�ش��يءٍ ي�سعى �إليه وهو 
ّ
، يمكننا �أن نق��ول �إنّ الزم��انَ الفِنُمِنُلوجي مُ�صطلح��ات التغُّري

 .’apprehension ل ‘فهمًا يه هُ��ِر سِ ��ة. �إنّ هذا ‘الافتقار’ هو ما يُ�سمِّ تم��امُ خُبرته الذاتيّة الخا�صّ

ن المبا�شرة’ التي ترومُه��ا كلُّ ‘نقطةِ �آن’. ومن خلال  فالديموم��ةُ الزمنيّة، بر�أيه، تفتق��ر �إلى ‘لاآ

 بالزم��ان كلَّ ظاهرةٍ 
ّ
عمليّ��ات الا�ست��ذكار والا�ستنظار الح�ضوريّين، يفتر���ضُ الوعيُ الذاتي

لةً كوحدةٍ في الخبرة الذاتيّة. تكمن المفارقةُ في �أنّ هذه الوحدة في الخبرة الذاتيّة تودي  مت�شكِّ

ا’ تكفُّ  ن توًّ ندَنتاليّة للخبرة، ف�إنّ ‘لاآ ا’ �إلى الانهيار تحت وط�أةِ عبئها. وكبنيةٍ ترَن�سِ ن توًّ ب��ـ‘لاآ
دة’ دخولَها في حيّزِ  نُ المتجدِّ ه التي تُدرِكُ فيها ‘لاآ ا’ في نف�س نقطةِ التوجُّ ن ‘توًّ ع��ن كونِها لاآ

ا’ يُحتجَ��زُ )يُ�ستذكرُ( في كلِّ خبرةٍ توحيديّةٍ للجدول  ن توًّ الوج��ود. بالتالي، ف�إنّ �أثرًا من ‘لاآ

ا’  ن توًّ ن. �إنّه ي�ست�سلمُ على الدوام ل�صالح ‘لاآ ا’ بعد لاآ ن توًّ ثر لم يعُد ‘لاآ . �إّال �أنّ ه��ذا لاأ ّ
الح��ي

جدي��دةً لتدخ��ل في حيِّز الح�ضور، �إنّه يفه��مُ الدخولَ في حيِّز الوج��ود كتحوّلٍ في الوجهة 

. مع هذا، ف���إنّ ما يجري اختبارُهُ 
ّ
لٍ، لي���س من �إمكانيّةٍ لجدولِ خبرةٍ حي الزمنيّ��ة. دونما تحوُّ

ندَنتاليّة جذريّة. م��ا ي�ستمرُّ في الزمان   هو عمليّ��ةُ توحيدٍ ذاتيّ��ةٍ ترَن�سِ
ّ
في ه��ذا الج��دول الحي

ة �أبدًا. دركات الظاهرات المتغِّري ، �إذًا، هو الخبرة الذاتيّة لإ ّ
الفِنُمِنُلوجي

لُ الع��الَم في مظهرَي الا�ست��ذكار والا�ستنظار الح�ضوريّين.   يُ�شكِّ
ّ
�إنّ ج��دولَ الخبرة الحي

ا، في �صياغة  ندَنتاليًّا. �أو، رّمب لكن في حين يُعطى الوعيُ الــمُفارقَ، ف�إنّ الــمُفارق لي�س ترَن�سِ

ل constituted؛ في حين �أنّ الوعي  ، �أي مُت�ش��كِّ
ّ
لي مُّ

 هو ما قبل ت�أ
ّ
�أخ��رى: ف�إنّ الزمان الذاتي

ل يتّجه �صوبَهُ ه��و فكرة �أنّ �أ�صلَ  ل. ما يب��دو �أنّ هُ�سِر ، بالتالي مُ�شكِّ
ّ
ل��ي مُّ

 ت�أ
ّ
بالزم��ان الذاتي

دراك وفي الوقت عينه، تنته��كُ هذه ال�شروط   تجعلُ ممكنً��ا ��رشوطَ لاإ
ّ
الزم��ان الفِنُمِنُلوج��ي

 من خلال 
ّ
لُ الزمانُ الفِنُمِنُلوجي بت�شكيلِ الجدول-نف�س��ه كحاملٍ لكلِّ �شرطِ �إمكان. لا يت�شكَّ

؛ �إنّه ي�س��تمرّ. �إنّه يدركُ محتوًى حتّى   لا يتغّري
ّ
مجموع��ة نقاط ‘قبل’ و‘بعد’. الزمان الفِنُمِنُلوجي

.
ّ
مبريقي حين يكون قيدَ الاختبار، لكن حتمًا لي�س بالمعنى لاإ

له خرونو�س  فلن�أخ��ذ، على �سبي��ل المثال، ابنةَ ت�سع��ة �أ�شه��ر. فِنُمِنُلوجيًّا، لا حاكميّ��ةَ للإ

 بالمرّة. الطف��لُ يبكي عندما يكون 
ّ
Chronos عليه��ا، لا معن��ى عندَها للزم��ان الكرونولوجي

جائعً��ا، لا عندما يح��رض وقت ‘الطعام’. �أي �إنّه يبكي عندما يكون جوعً��ا. والجوعُ لي�س �أمرًا 

يمتلِكُ��هُ الطف��لُ �أو ي�شعرُ به �أو يتح�سّ�سه؛ �إنّه �أمرٌ يكونهُ، بعب��ارةٍ فِنُمِنُلوجيّة. وفي اللحظة التي 

ي��رضب فيها الج��وع، يلتوي الج�سد، وترتِج��فُ القدمان ويرتفعُ ال�ص��وت، وتتدفّق الدموع 

رٍ ذِهنيٍّ  لُ نتيجة عمليّةِ تفكُّ ويندف��ع الدم �إلى الوجه، �إلخ. لي�س من هذه الن�شاطات م��ا يت�شكَّ
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لٌ. ًال بقدر ما هو مُ�شكِّ ليّة مُت�أنّية. الجوعُ عند الطفل، تاليًا، لي�س مُت�شكِّ مُّ
ت�أ

. فلن�أخذ، على �سبيل المثال، �إحدى �أغنيات  ًال ا مُ�شكِّ في �سي��اقٍ م�شابه، يكون اللحن �أي�ضً

ه �إنّه ‘يفهمُ’ الكلم��ات التي ي�سمعها، �أو  طف��ال المعروفة. كطفل، لا ي�ص��حُّ �أن نقول بحقِّ لاأ

ُه.  د. مع هذا، ف���إنَّ اللحنَ ي�أ�سِر ر’ اتّ�س��اقَ النغم �أو ‘يقب�ضُ’ عل��ى �أي بناءٍ تركيبيٍّ مُعقَّ ‘يُق��دِّ
�إنّ��ه يمتلكُ��هُ ويجعلُهُ رهيَن �سحرِه – �إن �ص��حَّ القول. يجذبه اللح��ن �إلى اختبار حالةٍ جديدةٍ 

لُ اللحنَ بمعنى  م��ن الوعي الرفيع بالعالم المحيط به. وعو�ضَ �أن يك��ونَ الطفلُ هو الذي يُ�شكِّ

تلفٍ – هو  امت�الك نغمٍ �أو �إيقاعٍ ما، ف���إنّ اللحنَ – الذي يكونُ معَهُ، �إلى ح��دٍّ بعيد، غيَر م�ؤ

غنية و�إن كنتَ تراهُ  له. والطفلُ لا يمتلك فكرةً عن �أيّ من المفاهيم الواردة في لاأُ ال��ذي يُ�شكِّ

غنيةُ مقطعًا �أو دخلت في مو�ضوعٍ جديد. قُ ويرق�ص كلّما طَوَت لاأ ي�ضحك وي�صفِّ

ل �أن ي�صفه عن طري��ق تحليلِهِ  �أرى �أنّ م��ا م��رّ يعرِ���ضُ ب�ش��كلٍ مُن�صفٍ لم��ا يحاول هُ��ِر سِ

نّ اللحن لي�س بمو�ضوعٍ حيّزيّ )�أي له حيِّزٌ في الف�ضاء(، ف�إنّه   لمن�ش���إ الزمان. ولأ
ّ
الفِنُمِنُلوجي

، عندما تختفي  ل ]حتّى[ �إلى و�صفِ زمانيّةِ ال�صوت؛ مثًال يرتب��طُ بوثاقةٍ بالزمان. يعمَدُ هُ�سِر

)تموت( نغمةٌ ما، ف�إنّها ‘تموت’ في اقترانٍ مع ترقُّبِ ظهورِ نغمةٍ جديدة،

��فُ المنبِّهُ �أو يتوقّف  ، ف���إنّ النغمات الفرديّة لا تختفي تمامًا عندما يتوقَّ عندم��ا ي�صدُرُ لحنٌ ما، مثًال

، لما كنّا  بِ المـُــثار. عندما ت�ص��در النغمة الجديدة، لا تختفي �سابقتُها دونما �أثر؛ و�إّال ردُّ فع��لِ العَ�صَ

ا كانت  قادري��ن على ملاحظةِ العلائق ب�ني النغمات المتتالية. لا بدّ من نغمةٍ عن��د كلِّ لحظة، ورّمب

 Vorstellung ُر في الفا�ص��ل بين �صدور النغمة التالية مرحلةٌ فارغة leere، ولكن لي�س �أبدًا ت�صوُّ

لح��ن... كلُّ عر�ضٍ ين�ضمُّ بطبيعيّ��ةٍ �إلى �سل�سلةِ عرو�ضٍ مُتتابعة يعيدُ كلُّ واح��دٍ منها �إنتاجَ محتوى 

.
�(1�

�سابقتِهِ لكن بنحوٍ تكون فيه لحظةُ الما�ضي مُلت�صقةً �أبدًا بلحظةِ الجديد

�سبق �إذ تن�سابُ �إلى  تَقَ��عُ كلُّ نغمة �سابقةٍ في الا�ستذكار الح�ضوريّ، وتُن�س��ى النغماتُ لاأ

ال�صم��ت. لكن، لكي يكون للحنٍ ما �أيّ معن��ى، �أي ليكون اللحنُ لحنًا لا ن�شازًا، فعلى كلِّ 

نغم��ةٍ تُن�سى �أن تظ��لّ، في نف�س الوقت، ‘حا��رضةً’ بمعنًى من المعاني في وح��دةٍ مو�ضوعيّة. 

ل، مجرّدَ عر�ضٍ للنغمات يتلاحقُ في الوعي.  بكلامٍ �آخر، لي�س الامتدادُ – �أو المدّة – عند هُ�سِر

 ، ل الحا�ضر. و�إّال فالنغمة التي تن�سابُ �إلى الما�ضي عليها، والمفارقةُ هنا، �أن ت�ستمرّ، �أي �أن تُ�شكِّ

فبدَلَ الا�ستماع �إلى معزوفةٍ ما، فكلُّ ما نختبره يكون »�شريطَ نغمات مُتعاقبة �أو بلبلةَ �أ�صواتٍ 

. هنا ‘ت�ست�سلِمُ’ 
�(1�

وت��ار في لحظةٍ واحدة« غ�رَي متجان�سةٍ كما لو �صدرت عن �ضرب كلِّ لاأ

ا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحتان 30 و31. مُح 	�(1�

ا	لم�صدر نف�سه، ال�صفحة 30. �(1�
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كلُّ نغم��ةٍ �إلى ال�صم��ت في �إدراكِ النغمة القادمة؛ �إّال �أنّ كلَّ نغمةٍ �سابقة تمكُثُ طويًال قبل �أن 

ا’ جديدةً،  ن-توًّ ت��ذوي. في فعلِهِ هذا، ف�إنّ الا�ستذكار الح�ضوريّ يترقّبُ الحا�ضر، ويولّد ‘لاآ

ع��ةَ ال�شدّةِ والنوعيّة من خلال ال�سريان المتناغم للا�ستذكار والا�ستنظار  تُدركُ ا�ستمراريّةً متنوِّ

ن-المـَـعي�شة. الح�ضوريّين. يُحتَجَزُ )يُ�ستذكَرُ( ‘الا�ست�سلام’ في ذاكرة لاآ

6. فعلُ الإيقان الإدراكيّ: الترقُّب والمُدّة
ًال   anticipation[’ جزءًا مُ�شكِّ

ّ
فِنُمِنُلوجيًّا، يقت�ضي ‘الترقُّب ]�أو الا�ستباق �أو الترقُّب الا�ستباقي

داءَ  ل��كلّ خبرة. خذ، عل��ى �سبيل المثال، �صمتَ قاعةِ الاحتفال في اللحظ��ات التي ت�سبقُ لاأ

ذان بالفعل، فهو  . �إذ يخفُتُ ال�ضوء، يقعُ الجمهور في ال�صمت. �إنّه �صمتٌ ي�صمُّ لاآ ّ
المو�سيقي

 في اقترانٍ مع توقُّعِ ما �سوف ي�أتي. على وجه الدقّة، ف�إنّ مجيء هذه 
ّ
يمتل��ئ بالترقُّ��ب الا�ستباقي

 هنا هو الظهورُ المـُـطلَق 
ّ
ن الم�ستقبليّة’ لي�س ب�شيءٍ بالمرّة، �إنّه لي�س. المـُـعطى الفِنُمِنُلوجي ‘لاآ

ُ دائمًا تح��تَ مظهرَي الا�ست��ذكار والا�ستنظار  ن تح�ُرض دة’. مع هذا، ف���إنّ لاآ ن المتج��دِّ ل��ـ‘لاآ
ادٍ معها،  ن’، وفي ّحتا : تظهَرُ ‘لاآ

ّ
الح�ضوريّ�ني. ما الذي يكتنفُ��هُ هذا المظهر؟ على نحوٍ تتابعي

.’�(1�
�أثرٌ لـ‘ما�ضٍ’ و�أثرٌ لـ‘حا�ضر

وكم��ا ت�شتمل وح��دةُ الوعي على الحا��رض والما�ضي من خلال الا�ست��ذكار، ف�إنّ وحدة 

ا، على الحا��رض والم�ستقبل من خلال الا�ستنظار. لاحظ، في المقابل، �أنّ  الوع��ي ت�شتملُ، �أي�ضً

، ف�إنّ اللحظة الزمنيّة ‘الما�ضي’  وحدةَ الوعي لا تُقلِّ�صُ الما�ضي )�أو الم�ستقبل( �إلى الحا�ضر. و�إّال

يج��ب، بنف�س المعن��ى الذي يكون فيه العن�صر ‘�أحمر’ الذي نخت�ربه بالفعل، �أن تكون لحظةً 

. تفتر�ض وحدة الوعي هذه، 
�(1�

حا��رضةً لخبرةٍ مَعي�شة – »وهذا، بالطبع، �سُخْفٌ وا�ض��ح«

�شارة �إلى توليدِ تحليله عند هذا المف�صل  ل، مُعطىً فِنُمِنُلوجيًّا، رغم كونِهِ وا�ضحًا في لاإ عند هُ�سِر

لعددٍ من الاعترا�ضات على عدَمِ قدرةِ برِنتانو على التمييز )بخ�صو�ص نف�س هذه النقطة( بين 

ل ‘اللحظةَ الزمنيّة’ من خلال، بعباراتٍ  يه هُ�سِر الفع��ل والمحتوى. بالتالي، يجب فهمُ ما يُ�سمِّ

فِنُمِنُلوجيّة، ‘عُرُو�ضِ supervenience’ اللحظةِ، �أي من خلال ما هو مُدرَكٌ �أو مُت�شابكٌ مع 

خرى والكيفيّات والكثافات، �إلخ.،  ل نَزْحَ Ablauf المحتويات لاأ يه هُ�سِر ما يُ�سمِّ

نح��ن نرى، بالنتيجة، �أن لا ج��دوى تُرتجى من تحليلٍ للوعي بالزمان يجع��لُ فا�ًالص زمنيًّا حدْ�سيًّا 

ا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحة 36 وما يليها. لو�صفٍ �أكثر تف�صيًال لهذا المو�ضوع، انظر، مُح 	�(1�

ا	لم�صدر نف�سه، ال�صفحة 38. �(1�
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ج الم�ستمرِّ للحظاتٍ جديدة تذوبُ في، �أو تتلا�شى بعيدًا عن لحظاتِ  مفهومًا فقط من خلال التدرُّ

عَ زمنيًّ��ا ]Gegenstädliche[. باخت�صار، �إنّ   المتمو�ضِ
َّ
لُ الكيانَ المو�ضوعي المحت��وى التي تُ�شكِّ

ها – محتوى الزمان ولا هي مجم��وعُ المحتوى الجديد المـُـ�ضافِ �إلى  �ص��ورةَ الزمان لي�ست – بنف�سِ

.
�(1�

محتوى-الزمان بنحوٍ �أو ب�آخر

دًا، �إلى المثال ال�سابق الذي مرَّ �أعلاه. رغم �أنّ لحظةَ ال�صمت في ال�صالة قبل �أن  فلنعُد، مجدَّ

. �إنّ  ّ
ورك�سترا تكون فارغةً، ف�إنّ اللحظةَ تكون، مع ذلك، حُبلى بالترقُّب الا�ستباقي تنطلق لاأ

‘الحا�ضَر الفارغ’ يترقّبُ ‘�صوتَ’ الذي �سوفَ ي�أتي، مت�ساوِقًا مع ما كان للتوّ. بالفعل، هذا 
خَذَ ‘ال�صوتُ’ على �أنّه مُعطًى  هُ �أو تعليقُهُ كي ي�ؤ م��ا يعني �أنّ كلَّ فر�ضٍ Setzung يجب �إق�صا�ؤ

تِهِ، وحدةِ  ل، »وكلُّ وح��دةِ مُدَّ هي��ولّي hyletic datum. »�إنّ��ه يبد�أ ويتوقّف«، يكت��ب هُ�سِر

. لكن ما الذي 
�(2�

’ �إلى النهاية في الما�ضي المتباعد �أبدًا« العمليّةِ التي فيها يبد�أ وينتهي، ‘ت�ستمرُّ

ل، �أنا ‘�أحتجزُ’ ال�صوتَ في  ل بهذا الغَرَق في »الما�ضي المتباعد �أبدًا«؟ لهُ��ِرأسِ يرم��ي �إلي��ه هُ�سِر

‘الا�ستذكار الح�ضوريّ’، وطالما ا�ستمرَّ الا�ستذكار؛ فلل�صوت »زمنُهُ الخا�صّ«. بكلامٍ �آخر، 
 ، �أي، الكيفيّة الت��ي تُعطى بها المو�ضوعاتُ 

ّ
دراكي يقان لاإ ل هو ن��وعٌ من لاإ م��ا ي�صفُهُ هُ�سِر

الزمنيّة-المـُـحايثة Zeitobjekte �أو ‘تظهَرُ’ في �سيلانٍ دائم. من وجهة نظرِ �سيلان الوعي، ف�إنّ 

 ،
ّ
ن هو ما�ضٍ، لقد انتهت مدّته. تتراجعُ نقاطُ الوقت الزمني نف���سَ هذا ال�صوت الم�سموع لاآ

.
�(2�

»يختفي ]ال�صوت[ في غياهب الوعي«

خ�الل كلِّ عمليّةِ �سي�الن الوعي، يكون الج��دولُ الذاتيُّ للوعي واعيً��ا لنف�س ال�صوت 

بةً دائمًا كعُن�صٍر  الم�ستمرّ، ك�أنّه م�ستمرٌّ في م�سارِ ‘�آناتٍ’ مُتعاقبة. �إذًا، تكونُ ‘�آن الم�ستقبل’ مُترقَّ

بًا، ف�إنّ  �أ�سا�س��يٍّ في كلِّ وح��دةٍ من الوقت. لكن، رغ��م �أنّ �أثرًا من الـ‘لي�س بعد’ يك��ون مُترقَّ

لة،  ن المـَـعي�شة. الـ‘لي�س بعد’ الم�ستقبليّ��ة تكون مح�سو�سةً، �إنّها مُ�شكِّ فُ لاآ ه��ذا التوقُّعَ لا يُعرِّ

ن  لُ بها ‘لاآ �إنّه��ا �شرطُ �إمكانِ الخبرة؛ ولكنّه��ا لي�ست حا�ضرةً، بعدُ، بنف�سِ الدرجة التي تُ�شكِّ

المتجدّدةُ’ �سيلانَ المو�ضوع الزمنيِّ الـمُحايث. 

�شياء المـُـحايث��ة في ر�سالت��ه �إلى القولُ�سيّين. هنا  ي���س بول�س، كذلك، ع��ن لاأ يتكلّ��م القدِّ

. فالبنية الم�شيّحيّةُ لع�صِر المجيء 
�(2�

م��ور العتيدة« يُ�سمّ��ي بول�س �أ�شياءَ الزمان الحا�ضر »ظلَّ لاأ

ي�س بول�س،  المتوقَّع لها جذورُها في اللحظة الحا�ضرة: اليومَ هو يوم الخلا�ص salvation. للقدِّ

محا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحتان 39 و40. 	�(1�

ا	لم�صدر نف�سه، ال�صفحة 44. �(2�

ا	لم�صدر نف�سه، ال�صفحة 45. �(2�

القول�سيوّن 2: 17-16. 	�(2�
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ّ
لِها من بنية �إيقانٍ �إدراكي الم�ستقب��لُ هو لي�س-بعد، ولكنّه لي�س ‘لي�س-بعد’ بالكامل. فبت�شكُّ

لُ الحا�ضَر من خلال  ل. الم�ستقب��ل يُ�شكِّ ، تظهَرُ الـ‘لي�س بعد’ كحدثٍ مُ�شكِّ
ّ
��بٍ ا�ستباق��ي وترقُّ

دة’ �صوبَ ما هو لامتناهٍ ومُفارِق، �أي �صوبَ مُ�ستقبلٍ يتخطّى  ن المتجدِّ التوجي��ه الملائم لـ‘لاآ

لُ الا�ست��ذكارُ والا�ستنظ��ارُ الح�ضوريّان، معًا،  قب�ض��ةَ ‘الع��رص الحا�ضر’. بنحوٍ متّ�ص��ل، يُ�شكِّ

 مُتمو�ضعٍ زمنيًّا 
ٍّ
دة’ ككيانٍ مو�ضوع��ي ن المتجدِّ اللحظ��ةَ الحا�ضرةَ ع�رَب التوجيه الملائم ل��ـ‘لاآ

ندَنتالّي  ]Gegenständliche[. فِنُمِنُلوجيًّ��ا، يولِّ��د الا�ست��ذكار والا�ستنظ��ار ال�سي�النَ التَرن�سِ
للخبرة الذاتيّة.

هذه الخ�ربةُ المزدوجة بالا�ستذكار والا�ستنظار، �أي خبرةُ التوقُّ��ع والديمومة )المتّجهةِ �إلى 

ن  لةً بمعن��ى �أنّها تتوقّعُ ‘الحا�ضَر’ البني��ويَّ لكلِّ خبرةٍ بـ‘لاآ مام(، تكون مُ�شكِّ الخل��ف و�إلى لاأ

، كبنيةٍ �إدراكيّة، قد بد�أ بالفعل بتحويلِ ‘الع�صر الحا�ضر’. �إّال �أنّ هذا  ا’. فالترقُّبُ الا�ستباقيُّ ت��وًّ

ورك�سترا. وبنحوٍ  [ هو مجرّد ظلّ، �أثر، فا�صل��ةٍ حُبلى قبل بدء لاأ
ّ
دراكي يق��ان لاإ دراك ]لاإ لاإ

ا، يتوقّعُ الـ‘لي���س بعد’ التي لم تح�ُرض تمامًا )رغم �أنّها  ل، �أي�ضً ي�س بول�س، ف�إنّ هُ�سِر م�شاب��هٍ للقدِّ

ب��ةٌ ب�شوق( والت��ي، في الوقت عين��ه، تحتف��ظُ ب�أث��رٍ لـ‘ما-كان-للتوّ-ولكن-لم-يعُد- مُترقَّ

ا’ هي كلُّ ما هنالك، ما يُطي��حُ بكلّ خبرةٍ و�إمكانيّةِ  ن توًّ ، تك��ون كلّ ‘لاآ حا�ضًرا-بع��د’. و�إّال

ُ حدودَ �أ�صلِ الزمان والمعنى   بالزمان يُع�ِّنُ يِّ
َّ
ل يقول ب�أنَّ الوعيَ الذاتي فه��م. بالفع��ل، �إنّ هُ�سِر

ن المـُـطلَقة’ )بعبارةٍ فِنُمِنُلوجيّة(، يمكن تبريرُه��ا بـ‘تعليق’ بنية الزمان  ومن�شئهم��ا. �إذًا، ف��ـ‘لاآ

، ف�إنّ ما نكت�شفه هو البنيّةُ الماهويّة  ّ
الكونّي. ولكن بالقدر الذي يُنتَهكُ فيه الزمان المو�ضوعي

للوع��ي، �أي ال�سي�الن الم�ستمرّ �أو ال�ص�ريورة للا�ستذكار والا�ستنظ��ار الح�ضوريّين. من دون 

 �سيلانٌ. 
ّ
دراكي يقان لاإ  بالزمان، لا يمكن وجودُ القبل والبعد، �إذ لن يوجَد للإ

ّ
الوع��ي الذاتي

 .
ّ
بٌ على �أ�سا���س الو�ضع الطبيعي ، �إذًا، هو ع��ادةُ �سيكولوجيّة، �إنّه متركِّ ّ

الزم��ان المو�ضوعي

حُ  ، كوحدةٍ، ككليانيّة، وتو�ضِّ كُ الزمنَ. بل هي ت�أخذُ ‘الزمن’ ككلٍّ الق�صديّةُ، بالتالي، لا تُفكِّ

لِّيه وتك�شفُ عنه. كلَّ ما هو  مُ�ضمَرٌ وُجت

حُ كلَّ ملاحظةٍ وكلَّ  ا’؛ �إنّها تو�ضِ ن توًّ ُ ‘لاآ ، فالق�صديّة تُف�سِّر
ّ
ل الو�صفي بح�سب تحليل هُ�سِر

حرفٍ من خلال ترقُّبِ ما �أتى قبًال وما �سيجيء في جدول الخبرة الذاتيّة. من دون الا�ستذكار 

والا�ستنظ��ار الح�ضوريّين، كلُّ ذاك الذي كان �سيكون هو لغو، �إذ حتّى ‘اللا�شيء’ هو مفهومٌ 

ل �أنّ الفاعل الـمُطلقَ الحقّ، ‘ال�شيءَ’ الوحيدَ  لُ من جدول الخبرة الذاتيّة. )لذا يبّني هُ�سِر مُت�شكِّ
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. �إنّ القواع��د ال�شكليّة والتركيبيّة 
�(2�

 بالزمان(
ّ
ال��ذي يتخطّى دمارَ العالم، ه��و الوعي الذاتي

 و�أ�صلَه. من دونها، لن 
ّ
للا�ستذكار والا�ستنظ��ار الح�ضوريّين تولِّدُ من��شأ الزمان الفِنُمِنُلوج��ي

دة في خبرةٍ  فعال المتعدِّ يك��ون الوعيُ الذاتيُّ بالزمان قادرًا عل��ى ت�شكيلِ الحقول ال�شا�سعة للأ

توحيديّة للمو�ضوعيّة الق�صديّة.

الخلاصة
دةَ لي�ست جُ�سيمًا ذرّيًّا �أو لحظةً  ن المتج��دِّ خ�الل كلِّ نقا�شن��ا، كان من المهمّ �أن نُلاحظ �أنّ لاآ

ن المـَـعي�شة هي �ص�ريورة، �سيلانٌ مح�ضٌ   قديم. بل لاآ
ٍّ
منعزل��ةً ك�إط��ارٍ في بَكَرةِ فيلمٍ �سينمائ��ي

لُ العلاقةَ الم�ساويةَ بين ما هو ما�ضٍ مبا��رش )ا�ستذكار( وما وهو قادِمٌ مبا�شر )ا�ستنظار(.  يُ�ش��كِّ

 ه��ذا ‘تعدٍّ transitivity’، �أي »لكلِّ زمانٍ ينتمي ما قبل 
ّ
ل مبد�أ الت�شكيل الزمني يُ�سمّ��ي هُ�سِر

ل ذوبانًا �أو دمًجا لجزءٍ في  . هذه الوح��دة الجوهريّة للا�ستذكار والا�ستنظار تُ�شكِّ
�(2�

وما بعد«

ج��زء. بالتالي، كلُّ ا�ستذكارٍ فيه �شيءٌ من ا�ستذكارٍ... من ا�ستذكارٍ... من ا�ستذكارٍ... �إلخ.، 

تمامًا كما �أنّ كلَّ ا�ستنظارٍ يترقَّبُ �أو يُدرِكُ هام�شًا لما لي�س بعد ولكن على و�شك �أن يكون. ما 

لُ جدوًال  لِّفان وحدةً متما�سكةً من الخبرة التي تُ�شكِّ هو على و�شك �أن يكون وما كان للتوّ ي�ؤ

حيًّا من الخبرة الذاتيّة.

دًا �إلى �أوّل الدائ��رة، �إلى فهمٍ  نِهِ عادت بنا مج��دَّ �إنّ الم��سأل��ة المرتبط��ة ب�أ�صلِ الزم��ان وتكوُّ

فعال والخبرات. �إّال �أنّ هذه  لُ كلَّ عالم كثرةِ لاأ  بالزمان تُ�ش��كِّ
ّ
مف��ادُهُ �أنّ وحدة الوعي الذاتي

ا ي�صل بنا �إلى الفو�ضى في النهاية. بل  الوح��دة الذاتيّة لي�ست، م��ن ناحية �أخرى، �سيلانًا مح�ضً

 بالزمان هي 
ّ
�إنّ ه��ذا ال�سيلان محكومٌ بالقواعد ال�صوريّة التركيبيّة. و�أهمُّ قواعد الوعي الذاتي

. بالفعل، �إنّه فقط من خلال الوعي 
ّ
الا�ست��ذكار والا�ستنظار الح�ضوريّان والترقُّب الا�ستباق��ي

فِ  ’ المج��رّدِ لتك�شُّ
ّ
 بالزم��ان يتفتّحُ العالم لن��ا بما هو عالم، في مقاب��لِ الو�صف ‘الزمني

ّ
الذات��ي

ل ح��ول �أ�صلِ الزمان يدفعُ �إلى  ال هُ�سِر . كما �أنّ ��سؤ
ّ
�شي��اء المو�ضوعيّة في الو�ض��ع الطبيعي لاأ

لُ المعرفة بالمو�ضوعات  ندنتاليّة للمعرفة. كيف تُبنى �أو تت�شكَّ ال حول معنى البُنيةِ التَرن�سِ ال��سؤ

ومعناه��ا ومح�سو�سيّاتها؟ بكلامٍ �آخر، �إلى �أيّ مدًى تقت�ضي م��سألةُ �أ�صل الزمان، وهي ت�شتمل 

ًال  على �إمكان الخبرة، »عودةً �إلى المـُـعطيات الفِنُمِنُلوجيّة التي يكون منها كلُّ ما يُختبُر مت�شكِّ

فكار. لمزيدٍ من التف�صيل في هذا النقا�ش، انظر الفقرة 83 من كتاب الأ 	�(2�

محا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحة 29. 	�(2�
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.
�(2�

فِنُمِنُلوجيًّا؟«

 بالزمان �سيلانًا توحيديًّ��ا من الخبرة الذاتيّ��ة. �إّال �أنّ هذه ‘الوحدة’، 
ّ
يولِّ��د الوع��ي الذاتي

لي�ست �شيئًا، ولي�ست  قطبَ هويةّ، لي�ست �شيئًا بمعنى res. �إنّ �سيلانَ هذا الجدول هو �سيلانٌ 

�شياء. بالتالي، تقفُ ال�شجرة خارجَ نافذتي،  فقَ الذي تنتمي �إليه ق�صديّة لاأ لُ لاأ ل، يُ�شكِّ مُ�شكِّ

ها في وحدةٍ وتناغم. ولكنّن��ا ن�صل �إلى التناغم  ل��ةً مظهرَه��ا بالن�سبة �إلّي، عارِ�ض��ةً نف�سَ مُ�شكِّ

 حول ما ن��راهُ بالموافقةِ عل��ى �أنّ ما نراهُ هو هن��اك، حا�ضرٌ، �أمامن��ا. بالتالي، ما 
ّ
المو�ضوع��ي

�شياء.  هو �إمكانُ كلِّ لاأ
ّ
ل بوا�سطة الردِّ �إلى الزمان الفِنُمِنُلوجي يكت�شفه هُ�سِر

 والملائمَ 
َّ
�صليّة’، �أي المعي��ارَ الحد�سي ل يق�صد بالمو�ضوعيّة الخ�ربةَ ‘لاأ ، ف�إنّ هُ��ِرلسِ م��ن ثَمًّ

وَرِ البدائيّة لوعيِ الزمان  هُ نحو ال�صُّ ل، »تتوجَّ �صل«، يُجادل هُ�سِر لتقييم الخبرة. »�إنّ م��سألة لاأ

 originäreen لُ التفاوتات البدائيّ��ة للزمن، حد�سًا و�إطلاقًا، كـم�ص��ادر مولِّدة حي��ث تت�شكَّ

. بكلامٍ �آخر، لا علاقة لم��سأل��ةِ �أ�صلِ الزمان ومن�شئه 
�(2�

ل��كلِّ اليقينيّات بالن�سب��ة �إلى الزمان«

 psychologism شخا�ص التجريبيّين، �أو بالنزعة ال�سايكولوجيّة� بالحالات النف�سيّة والعقليّةِ للأ

ل بتحليل �أ�صلِ   nativism. على العك�س م��ن ذلك، ما يكت�شفه هُ�سِر
�(2�

فة �أو الفطريّ��ة المتطرِّ

، هو الخ�ربة المـَـعي�شة للوعي الماقبل-
ّ
، �أي الماقبْلي

ّ
نِ��هِ هو الزمان الفِنُمِنُلوج��ي الزم��ان وتكوُّ

نٍ  لُ الزمانَ من خلال تكوُّ ل، �إنّ �سيلانَهُ المح�ض يُ�شكِّ ل مُ�شكِّ . �إنّ �أ�صل الزمان عند هُ�سِر ّ
لي مُّ

ت�أ

ل �أوًّال �أ�صلَ الزمان ك�صيرورةٍ �أو  تاريخيٍّ للخبرة الذاتيّة. في محا�اضرت 1905، ي�صف هُ�سِر

لُ الوعيَ من خلال ‘�آثارٍ’ م��ن الا�ستذكار والا�ستنظار تقبعُ عند  �سي�النٍ �أو ج��دولٍ حيٍّ يُ�شكِّ

ل كان  فكار عام 1913، ف�إنّ هُ�سِر دة. لكن في وقت �ص��دور كتاب الأ هام���شِ كلِّ �آنٍ متجدِّ

نَ الزمان بم�صطلحات الفِنُمِنُلوجيا  ن، بد�أ ي�صفُ تكوُّ ق��د بد�أ بالابتعاد عن ميولِهِ الواقعيّة. لاآ

ل جدولُ  ندَنتاليّة، بالتحديد، في علاقتِهِ بقوانين الوعي حيث ال�سيلانُ �أو حيث يت�شكَّ التَرن�سِ

 بالزمان 
ّ
ل في محا�اضرت 1905 ب�أنّ الوع��يَ الذاتي . وفي حين يُجادلُ هُ��ِررسِ

ّ
الزم��ان الذاتي

ل(، ف�إنّه لاحقًا يبد�أُ بنقل تحليلِهِ في الع�شر الثانية من القرن  ل �أو يُ�شكَّ  )�أي مُت�شكِّ
ّ
لي مُّ

ماقبل-ت�أ

ل(. هذه النقلةُ في  ل �أو يُ�شكِّ  )�أي مُ�ش��كِّ
ٌّ

لي مُّ
 بالزمان هو ت�أ

ّ
المن��رصم ليقولَ �إن الوع��ي الذاتي

ل المنبثقة حول  ية هُ�سِر كثر �إ�شكاليّة في ر�ؤ �صل الزمان ترمزُ �إلى النقلة لاأ لّي لأ التو�صيف الهُ�سِر

محا�ضرات، م�صدر �سابق، ال�صفحة 27. 	�(2�

ا	لم�صدر نف�سه، ال�صفحة 28. �(2�

الفًا في  فة، في ميدان ال�سيكولوجيا، مذهبٌ يرى �أنّ الذهنَ يمتلك مُعتقداتٍ ومواهبَ �سابقةٍ على الك�سب، مُخ ا	لفطريّة المـُـتطرِّ �(2�

ون للذهن بالقدرة على الك�سب فح�سب. المترجم. مبريقيّين الذين يُقرُّ ذلك مقولةَ لاإ
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هِ وغايته )فلنقُ��ل، ما بين 1905 و1915(. بالفعل، ف�إنّ  ندَنتالّي نف�سِ م��دى الم�شروع التَرن�سِ

ن الزمان يعك�س اهتمامَهُ المتزايدَ بالمثاليّة التَرن�سدَنتاليّة. ل لتكوُّ رَ تحليل هُ�سِر تطوُّ




