
الإنسانوية وجهة نظر إسلامية)1(

ال�شيــخ علي رباني كلبايكاني

تعريب: محمد ح�سن زراقط
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مح

ال للحداث���ة �أبع���اد عدة منها بعدها المادي ال���ذي يتمثل بال�صناع���ة والطفرة التقنية، 

خر بل ركنها الركين هو الم�ضامن�ي� الفل�سفية التي ي�ستند �إليها البعد المادي،  وبعده���ا الآ

ن�سانوي���ة هي �إحدى تجليات �أو فلنقل �إح���دى الفر�ضيّات �أو الم�آلات التي تنطلق منها  والإ

�أو ت����ؤول �إليه���ا مذاهب فكرية عدة �شهد ع�صر الحداث���ة ولادتها و�وسف نحاول في هذه 

�سلامي منها. �سلام والفكر الإ ن�سانوية وتحديد موقف الإ المقالة بيان مفهوم الإ
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البحث الا�صطلاحي:

كلم���ة �إن�سانوية ه���ي ترجمة لم�صطلح )Humanism( الم�شتق م���ن كلمة )Human( �أي 

ن�سان ومركزي���ة وجوده في هذا  ن����سان. ويق�ص���د منه���ا في اللغة العربية القو���ل ب�أ�صالة الإ الإ

العالم.

نكليزي���ة ب�أنه نظام فكري واعتقادي  ر هذا الم�صطلح في المعاجم والقوامي�س الإ وق���د ف�سِّ

ن�سان والبحث عن حلول لم�شاكله،  يجعل ن�ص���ب عينيه وي�صرف جل اهتمامه �إلى حاجات الإ

)2(
ن�ساني بدل الاعتماد على الإيمان بالله واللجوء �إلى التعاليم الدينية. من خلال العقل الإ

ن�سانويــــة في ع�صر النه�ضــــة: الإ

ن�سانوية الجدي���دة في الثقافة  ويُع���دّ ع�ص���ر النه����ضة )Renaissance( ع�ص���ر ولادة الإ

الغربية. بل تعد النه�ضة نف�سها ظاهرة �إن�سانوية ب�شكل �أو ب�آخر. والنه�ضة من ناحية تاريخية 

هي مرحلة من تاريخ الغرب ت�شمل في ثناياها القرون الثلاثة: الرابع ع�شر، والخام�س ع�شر، 

وال�ساد�س ع�شر. وقد �شهدت هذه القرون ميلا جارفا نحو التجديد في الفكر والثقافة والفن. 

والنموذج الذي �سعى �أهل ع�صر النه�ضة لاحتذائه هو النموذج اليوناني في الع�صر اليوناني 

 ولم يك���ن النظر �إلى الما����ضي في هذه المرحلة �إلا منطلق���ا لتجديد الحا�ضر على 
)3(

الق���ديم.

�و���ضء الفكر ال���ذي كان �سائدا في ع�صر اليونان والرومان؛ �إلا �أن هذه النظرة لم تكن خالية 

م���ن التع�ص���ب والعن�صرية حي���ث ينقل عن بترارك مثا�ل�، قوله: »�ألي�س��� التاريخ هو البحث 

دب وتحول �شعراء اليونان  في التاري���خ الروم���اني؟!« وقد ان�سحبت هذه الر�ؤية �إلى الف���ن والأ

�سماء في ع�صر النه�ضة وراج���ت م�ؤلفاتهم وتحولت �إلى م�صدر �إلهام  والروم���ان �إلى �ألمع الأ

دبي: هومير،  �سماء التي لمعت في ف�ضاء ع�صر النه�ضة الأ ل�شعر ع�صر النه�ضة و�أدبه, ومن الأ

وبرجيل، وهورا�س، و�سينكا، و�أوفيد، وغيرهم فترجمت ن�صو�صهم ال�شعرية والم�سرحية �إلى 

وروبية. ولم���ا كانت هذه العودة هي عو���دة �إلى ما قبل الم�سيحي���ة فقد �أثارت  �أكر�ث� اللغ���ات الأ

جدلا فل�سفيا ودينيا بين دعاة هذه العودة وبين الكني�سة و�أهلها. وقد �سعى بع�ض النه�وضيين 

�إلى البح���ث ع���ن معادلات للم�سيحية في الفك���ر الكلا�سيكي ومن ه����ؤلاء �سالوتي، وكالديرا، 

ولاندينو. ثم تطور هذا التوجه �إلى �أن اقتنع بع�ضهم ب�أن في تعاليم اليونان والرومان ما يفوق 

قل يوازي الم�سيحية وتعاليمها. �أو على الأ

وق���د كان ي�سعى عدد كبير من �إن�سانويي ع�صر النه�ضة �إلى التو�سع ت�أ�سي�س �إمبراطورية 
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ن�سان. ومن هنا يعلن �أحدهم وهو برنارد  ولم يك���ن هدفهم التنوير الفك���ري ولا النهو�ض بالإ

دب والثقافة كانا  قطاعيين العاملين في القطاع الحكومي، �أن الأ جو�ستنيان الذي كان من الإ

مبراطورية ليتبعها  مبراطوريات العظيمة، وعلينا �أن ن�ؤ�س�س لمثل هذه الإ دوما �أثرا من �آثار الإ

نهو����ض فكري وثقافي. وعلى �أي ح���ال تعد محاولة �إثبات التفوق الثقافي والدفاع عن الثقافة 

ن�سانويين في ع�صر النه�ضة. كثر الإ الغربية ودعوى مركزيتها هما غالبا لأ

�إن�ســانويـــــة الـحداثــــــة:

يبد�أ ع�صر ما بعد النه�ضة، وبتعبير �آخر ع�صر الحداثة مع بدايات القرن ال�سابع ع�شر، 

وي�ستم���ر وي�ص���ل �إلى خواتيمه مع افتتاح م���ا يعرف بمرحلة ما بع���د الحداثة مطلع الن�صف 

ن�سانوية في مرحلة  الث���اني من القرن الع�شرين. و�وسف نحاول جلاء مراحل تطور مفهوم الإ

الحداثة ب�شيء من الاخت�صار.

ن�سانوية الفل�سفية يظهر  تتجل���ى �إن�سانوية الحداثة في الفكر الفل�سفي، و�أب���رز مظاهر الإ

في نظرية المعرفة. وفي هذا المجال ي�صعب التمييز بين المذهب العقلاني )ديكارت وليبنتز( 

والمذه���ب التجريب���ي )بيكون وجان لو���ك(، وذلك بالنظ���ر لت�أكيد الطرفن�ي� على ا�ستقلال 

المعرفة الب�شرية وا�ستغنائها عن �أي معرفة ميتافيزيقية.

ن�سان فهم العالم وال���ذات، وتكوين ر�ؤية كونية على �أ�سا�س  ووف���ق هذه الر�ؤية ي�ستطيع الإ

ه���ذا الفهم دون الحاج���ة �إلى الرجوع �إلى م�صدر غير �إن����ساني. وينقل عن ديكارت في هذا 

)4(
�صنع لكم العالم«. المجال قوله: »�أعطوني البعد والحركة لأ

يمانه، على الرغ���م من تعلقه القلب���ي بالمعرفة  �إلا �أن دي���كارت الكاثوليك���ي بق���ي وفي���ا لإ

العلمي���ة. ويقوم بن���اء المعرف���ة الميتافيزيقية الديكارتية عل���ى �أركان، هي: الذه���ن �أو العقل 

لهي للوجود الطبيعي، وقدرة العقل  ج�سام، وال�ضمان الإ ن�ساني، ميكانيكا العالم وحركة الأ الإ

ن����ساني على الو�صول �إلى المعرفة العلمية ال�صحيح���ة بالطبيعة. ويبدو �أن ديكارت يحفظ  الإ

لله �سبحان���ه وتعالى مكانة مرموق���ة بو�صفه خالقا للعالم، ولكنه من جهة �أخرى يراهن على 

همية في النظام الفل�سفي  لهي بو�صفه و�سيلة لتحقيق �أمر على درجة عالية من الأ الوجود الإ

ن�سان ما ي�سمح لهذا الكائن  مر هو خلق القدرات العقلي���ة للإ ال���ذي �شيده ديكارت، وهذا الأ

بفه���م الع���الم معتمدا على قدراته الخا�ص���ة. ومن هنا نجد �أن با����سكال ي�أخذ على ديكارت 

�إعا�ل�ءه للعقل على ح�ساب الله، فيقول: لا �أ�ستطيع م�سامحة ديكارت، �أو التغا�ضي عنه، ف�إن 
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فل�سفته لا تعطي مكانة مهمة لله، وك�أن الله عند ديكارت خلق العالم وتركه وفو�ض �أمره �إلى 

)5(
نف�سه.

ب���د�أ مفهوم العلة الغائي���ة وتعليل موجودات الع���الم بالغايات، يفق���د بريقه في اللاهوت 

الم�سيح���ي في الق���رن ال�سابع ع�شر، وب���دل البحث عن العلل الغائي���ة وتعريف الله ب�أنه الخير 

ولى التي  عل���ى ال���ذي يرجع كل ����شيء �إليه، تحول هذا اللاهو���ت �إلى البحث عن العل���ة الأ الأ

تق���ع على ر�أ�س العل���ل الفاعلية. و�صارت تبدو الطبيعة بعد خلقه���ا و�إيجاده موجوداً م�ستقلًا 

لهي المبا�شر في  م�ستغني���ا بذات���ه. بينما كان الاعتق���اد بال�صلة بين الله والعالم، والتدخ���ل الإ

�صلاح الديني �أكثر و�وضحاً. وكان  حداث الكونية في القرون الو�سطى وع�صر الإ مجريات الأ

فلا�سف���ة الع�صور الو�سطى وعلماء اللاهوت فيه يعتقدون ب�أن العلل الطبيعية لا تكون كذلك 

مر �صار م�ستنكرا ومرفو�ضا في القرن ال�سابع  لهي. ول�سنا نريد القول �إن هذا الأ �إلا بالت�أييد الإ

غفال والتجاهل، و�أدى الاهتم���ام العلمي والفل�سفي بالبحث  ع����شر، بل ندعي �أن���ه تعر�ض للإ

)6(
ولى فح�سب. عن العلل الطبيعية �إلى الحد من دور الله �إلى حدود و�صفه بالعلة الأ

وق���د �أدى التف�سير الميكانيكي للعالم وللظواهر الطبيعي���ة �إلى �أثر �سلبي �آخر، هو فقدان 

خلاقية. وغدت الطبيعة مجموعة  خلاقي، وخ�وضع ظواهره للقيم والقوانين الأ العالم بعده الأ

ن�سانوية في الفكر  المواد والظواهر التي ترتبط ب�شكل �آلي �صرف. وهذا �أحد وجوه النزعة الإ

الفل�سفي والعلمي لع�صر الحداثة، يقول �إيان باربور في هذا ال�سياق:

»لقد غادر ا�سبينوزا المفهوم التقليدي لله، واعتقد ب�أن لا غر�ض ولا غاية �أو هدفا للوجود، 

عل���ى الرغ���م من خ�وضع كل ظواه���ره لقانون العل���ة والمعلول الواقعي ال���ذي لا يقبل التخلف 

خلاق. وعلى  ن�سانية �أو الأ والاختا�ل�ف. والعالم عنده نظام �آلي وريا�ضي لي�س فيه �أي �أثر للإ

ح���د اعتقاده ب���ل قوله، �إن غاية الحكمة ومنتهاها هو الانحن���اء �إجلالا لعظمة العالم وقوته. 

ن�سان �أن يفهم ب�أعل���ى درجة من الحياد والت�سليم القوانن�ي� المطلقة الحاكمة عليه  وعل���ى الإ

)7(
وعلى الكون، ولا يكتفي بالفهم بل لا بد له من الخ�وضع والت�سليم لها �أي�ضا.

ن�سانوية في فكر ع�صر الحداثة وفل�سفت���ه، وانت�شرت �إلى �أن ظهرت  وا�شت���دت النزعة الإ

في اللاهوت الم�سيحي نزعات الربوبية )Deism( ومن �أبرز مرتكزات الربوبية �أنها تحد من 

�سلط���ة الله و�إرادته التكويني���ة والت�شريعية. فعلى �صعيد التكوي���ن اعتقد عدد من دعاة هذا 

يجاد دون التدبير والا�ستمرار.  المذه���ب ب�أن الحاجة �إلى الله تقت�صر على مرحلة الخلق والإ

رادة الت�شريعية تم ا�ستبدال �شريعة الله ب�شريعة العقل، وي�صور  باربور هذا  وعل���ى �صعيد الإ
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مـــــــر بقولـــــه: الأ

ينظ���ر الربوبيون �إلى الم�سيحية نظرتهم �إلى عدو �شريعة العقل، ويعتقدون ب�أن المعجزات 

راء �إلى نظرات ونظريات جديدة في تف�سير  ما هي �إلا خرافات لا واقع لها، وتطورت هذه الآ

�أ�صول المعتقدات الدينية، وحام ال�شك نتيجة ذلك حول الكثير من �أ�صول الإيمان. وتفاوتت 

وروبية على هذا ال�صعيد حدة واعت���دالا فعرف البريطانيون باعتدالهم على هذا  البا�ل�د الأ

ال�صعي���د، بينما �أخذ الفرن�سيون جانب التطرف والح���دة في دفاعهم عن المذهب الربوبي. 

وم���ا لبث �أن تطور ال�شك �إلى يقين بالاتجاه المعاك�س للدي���ن وانت�شر الإلحاد في �أو�ساط عدد 

)8(
وروبيين. من الفلا�سفة والعلماء الأ

نوار( الثقة المفرطة في  ن�سانوية القرن الثامن ع�شر )ع�صر الأ وم���ن العلامات الفارقة لإ

ن�سان �إلى ال�سعادة والفلاح.  ن�ساني، وقدرة العلم التجريبي على �إي�صال الإ �إمكانات العقل الإ

ن�سان  ولم يك���ن �أي منه���م يتخيل وجود ح���د للتقدم العلمي والمعرفي الذي يمك���ن �أن ي�صل الإ

ن�سان �إلى مراتب  �إلي���ه. وق���د كان الاعتق���اد ال�سائد هو �أن التطو���ر العلمي �وسف يرتق���ي بالإ

ر�ضية ويدخلها في ه���ذه الدنيا. ويمكن اخت�صار  الف�ضيل���ة وال�سع���ادة لي�صنع بذلك جنته الأ

خير على الو�صول  ن�سان بالإيمان بقدرة هذا الأ حا�صل النظريات الفل�سفية حول التاريخ والإ

)9(
�إلى الفلاح والرقي مكتفيا بجهوده دون الحاجة �إلى الا�ستعانة بغيره من الموجودات.

فكار على الرغم من عدم ان�سجامنا مع م�ضامين عدد  ولا بد من الالتفات �إلى �أن هذه الأ

منه���ا �إلا �أن فيها جهات ح�سن لا ينبغي �أن تنكر عليها، فيما �إذا قورنت بالنظرة ال�سائدة في 

ن����سان موجوداً خطّاء بالفطرة و�آثماً  اللاهو���ت الم�سيحي في ذلك الع�صر؛ الذي كان يرى الإ

ب�أ�ص���ل التكوين. ومن هن���ا دعا عدد من فلا�سفة ذلك الع�ص���ر �إلى تبديل البيئة التي يحيى 

ن�سانية بقدر  ن����سان لو �أردنا �إ�صا�ل�ح المجتمع، فالف����ساد لي�س جزءا من الفط���رة الإ فيه���ا الإ

ن�سان ب�شكل  م���ا هو ا�ستجابة للبيئ���ة المعي�شة. وعندما يتب���دل الجهل بالعلم �وسف يتغر�ي� الإ

)10(
تلقائي.

ن�سان لي�س �آثما بالفطرة  ن�سان، ف�إننا ن�ؤكد �أن الإ وما دمنا �أتينا على ذكر النظرة �إلى الإ

خيرة، ولا �شك كذلك في �أن الجهل هو �أحد �أ�سباب  ولى ولا الأ ولا يحمل �أثقال الخطيئة لا الأ

ن�سان �إلى ال�سعادة بمجرد ن�شر العلم  ن�سانية. �إلا �أن الاعتقاد بو�صول الإ ال�شقاء والتعا�سة الإ

فهو كلام متطرف و�أمل كاذب لا ي�ستند �إلى نظرة واقعية.
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ن�سانوية فيه، هي الاهتمام  يجابية التي ت�سجل للقرن الثامن ع����شر وللإ وم���ن النقاط الإ

�ص���رار على الحقوق الطبيعي���ة. و�إن فلا�سفة ع�صر التنوي���ر كان يحملون ت�صورا خا�صا  والإ

ن�سان جميعا. ومن  ن�سانية هو مفهوم مج���رد قابل للانطباق على �أف���راد الإ ع���ن الطبيعة الإ

ف���راد ويترتب على ذلك تمتع  ن�سان طبيعة م�شتركة بين جميع الأ لو���ازم هذه النظ���رة �أن للإ

ن�سانية حرمانه  و����ضاع الإ نكار، ولا يمك���ن �أن تبرر الظروف والأ ن����سان بحقو���ق لا تقبل الإ الإ

ي �سب���ب كان فعلي���ه �أن يجاهد وينا�ضل  ن�سان منها لأ منه���ا، وبالت���الي �إذا ح�صل وح���رم الإ

م���ن �أج���ل ا�ستعادتها. وفي هذا ال�سياق يكت���ب جان جاك رو�وس، في مطل���ع كتابه حول العقد 

الاجتماع���ي: »�إن جميع النا�س يولدون �أحرارا، ولكنهم يقيدون بال�سلا�سل بعد ذلك«. وعلى 

ن�سان المتمتع بالحقوق الطبيعية وبين  �وضء هذا الموقف تت�ضح المفارقة الظالمة بين مفهوم الإ

ر�ض خارج حدود الذهن. ومن هن���ا كان لا بد من الدعوة �إلى  ن����سان الذي يعي�ش��� على الأ الإ

ولى وفك كل قيو���د المدنية والح�ضارة من  ن����سان و�إعادته �إلى حالت���ه الطبيعية الأ تحري���ر الإ

)11(
يديه وتخلي�صه من �أغلالها.

نوار الثامن ع�شر التمجيد المفرط  للعقل  ن�سانوي في قرن الأ ركان المهمة للفكر الإ ومن الأ

والدعو���ة غير المح���دودة �إلى تحريره و�إطلاقه من كل �أغلاله، ويقو���ل كانط في هذا المجال: 

�شي���اء �ضررا �أي�ضا. والحرية هي  »لا يوج���د �شيء ����ضروري للتنوير مثل الحرية، وهي �أقل الأ

�إعم���ال العقل في جميع المجالات، وه���ذه هي الو�سيلة الوحيدة لانطا�ل�ق م�سيرة التنوير بين 

)12(
النا�س«.

نعم هذه هي �صورة العقل وحدود الإيمان به مطلع القرن التا�سع ع�شر، �إلا �أن بع�ض قيود 

العق���ل ونقاط �ضعف���ه لم تكن خافية على علم���اء ذلك الع�صر وفلا�سفته. فق���د �أ�شار كانط 

مثا�ل� �إلى ع���دد من الموارد التي لا يقدر العقل على تج���اوز حدودها وتخطيها. ولكن ذلك لم 

يديولوجيا الجديدة الظهو���ر. ومن جهة �أخرى، ف�إن  ن�سانوية بمثابة الأ يمنع���ه من اعتب���ار الإ

ن�ساني،  الرومان�سي���ة هي على حد تعبير �شليجل هجم���ة حادة ومتطرفة على مخيم العقل الإ

حا�سي�س والعواطف للو�صو���ل من وراء ذلك كل���ه �إلى المو�وضع الكامل  به���دف ا�ستبدال���ه بالأ

ولينته���ي الرومان�سيو���ن �إلى مواقف قريبة م���ن مواقف هيغل على �صعي���د الاهتمام و�إعطاء 

ن�سانية. ولوية للثقافة الإ الأ

دباء والفلا�سفة من  فف���ي ه���ذا الع�صر؛ �أي �أوائل القرن التا�سع ع�شر، �أثنى ع���دد من الأ

ن�سانوية، واعتبرها كل من نيكلم���ان ولي�سنغ ثمرة من ثمار الفكر  قبي���ل غوت���ه و�شيلر على الإ
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همية على  ن�سانوية ه���ي في م�ستوى الحرية م���ن الأ اليون���اني. وفي موق���ف لهردر ي���رى �أن الإ

�صعي���د ا�ستخدام العقل والفكر المتنور. ومن هنا ي�ؤمن هردر ب�أن �أهم �أركان التنوير و�أعظم 

م�سائل���ه ه���ي م��سألة التربية والتعليم. فهو يرى �أننا جميعا نحن الب�شر ن�أتي �إلى الدنيا ب�شرا 

ن�سانية على التربية والتعليم  ن�سانية لي�ست ماهية لنا، بل يتوقف اكت�سابنا لماهيتنا الإ ولكن الإ

وعل���ى الثقاف���ة التي نكت�سبها منهما. ومما يميز هردر عن غر�ي�ه من معا�صريه هو اختلافه 

ن�سان ال�شرقي،  يم���ان بمحورية �أروبا. وم���ن هنا، نجد له موقفا �إيجابيا م���ن الإ عنه���م في الإ

ن�سانية  وموقف���ا مت�ضامنا مع ال�شرقين�ي� ويرف�ض اتهام ال�شرقيين بع���دم معرفتهم بمعنى الإ

)13(
بالا�ستناد �إلى عدم وجود هذه الكلمة في قامو�سهم اللغوي.

ن�سان هو محور الاهتمام ومركز  وعلى �أي حال نخل�ص من العر�ض المتقدم كله �إلى �أن الإ

الثق���ل في���ه في القرن التا�سع ع����شر كما في القرن الثامن ع�شر، وهذا م���ا ي�صرح به كا�سيرر 

حي���ث ي���رى �أن ال�سير م���ن ديكارت وبيكون باتج���اه هيجل وكانط يك�شف ع���ن تحول مهم في 

بحاث ه�ؤلاء جميعا، فبعد �أن كان المو�وضع هو معرفة الطبيعة تحول �إلى  المو�وضع المحوري لأ

معرف���ة الذهن والعقل العارف. وهذا بر�أيه م���ا �أدى �إلى ت�أ�سي�س �صنف جديد في العلوم هي 

ن�سانية )Studia humanitatis( والمو�ضع المركزي لهذه العلوم هي فهم النظريات  العلوم الإ

التقليدية في مجال التربية والتعليم.

ن�سانوية م���رادف للمثالية الفل�سفية  وي���رى ع���دد من مفكري القرن التا�سع ع����شر، �أن الإ

والاجتماعي���ة. كما يكتب مارك�س حو���ل الا�شتراكية قائلا: �إن الا�شتراكية هي تعبير �آخر عن 

ن�سانية وهي التي �وسف ت�ؤدي  على لن�صاب الإ ن�سانوي���ة. ويرى �أن الا�شتراكية هي الحد الأ الإ

ن�سان عن ذاته، ويرى كذلك �أن نظرية القانون الطبيعي كلمة حق يراد بها  �إلى رفع غربة الإ

باطل، فه���ي تخفي وراءها التفاوت الطبقي والتمييز الاقت�ص���ادي. ومن هنا، ي�سعى لك�شف 

هذه الم�ضامين ال�سيئة التي ت�شتمل عليها دعاوى الليبرالية. 

 The( »ن�سانية وراج في الن�ص���ف الث���اني م���ن الق���رن التا�سع ع����شر م�صطل���ح »دي���ن الإ

religion of humanity(، و�أول من طرح هذا الم�صطلح هو الفيل�وسف الفرن�سي �أوغي�ست 

ن�سانويين عل���ى البعد المعرفي في مذهبه ويب����شر بقدرة العلم  كون���ت وي�ؤكد ك�أ�سلاف���ه من الإ

م���ر الذي تجعله  ن�سانين�ي� على اكت�شاف الع���الم وفك جميع �ألغ���ازه و�أحاجيه؛ الأ والعق���ل الإ

)14(
ديان من خوا�ص الخالق دون غيره. الأ

�صول  ن�سانويون جبهة واحدة، ت�شترك في الأ و�أم���ا في �أوائل الق���رن الع�شرين فقد �شكل الإ



)العدد الثامن ع�شر(المحجة

114   

تية: الاعتقادية الآ

ن�سان. �صل في الإ 1- الاعتقاد بعد كون الف�ساد هو الأ

ن�سان بالحياة الدنيا، دون �أن يعي�ش  2- هدف الحياة هو الحياة نف�سها. ويجب �أن يتمتع الإ

خرة. على �أمل الحياة في الآ

ن�سان �أن يحيى بغير م�ساعدة العقل والتجربة، وهذان العن�صران قادران  3- لا يمكن للإ

ن�سان في حياته وتح�سين ظروف عي�شه. على م�ساعدة الإ

ن�ساني من  �سا�س��� للعي�ش الهانئ في هذه الدنيا هو تحرير الفكر الإ ول والأ 4- ال����شرط الأ

الخرافات والجهل، وتحرير ج�سده من الظلم الذي يمكن �أن يلحقه من المجتمع الذي يعي�ش 

فيه.

ن�سانوية في الق���رن الع�شرين وهي العنا�ص���ر الم�شتركة بين  ه���ذه هي �أ�صو���ل العقي���دة الإ

مختل���ف الاتجاه���ات والتيارات المنتمية �إلى ه���ذا العنوان، وبالتالي ف����إن �أف�ضل مو�وضعات 

)15(
ن�سان نف�سه. ن�سان هو الإ البحث العلمي للإ

ول من الق���رن الع�شرين،  وق���د �أدت الفواج���ع والكو���ارث الت���ي ح�صل���ت في الن�ص���ف الأ

ولى والثانية, �أدت تلك الظ���روف �إلى ال�شك في قدرة الفكر  وبخا�ص���ة الحربن�ي� العالميتين الأ

ن�سان؛ وذلك �أن هذه  ن�سانوية على تحقيق ما ي�صبو �إليه الإ ن�سانو���ي �أو فقل �أيديولوجيا الإ الإ

الكو���ارث لم تك���ن بعيدة عن التي���ارات التي ت�ؤمن به���ذه ال�شعارات التي طالم���ا رفعت خلال 

ن  الق���رون ال�سابقة لهذه المرحلة م���ن تاريخ الب�شرية. وهذه الملاحظة ه���ي حا�صل تقرير دُوِّ

ن�سانوية ونقاط �ضعفها، ويقول �أحد الم�شتغلين على  ع���ام 1962 ون�شر للك�شف عن م����شاكل الإ

التقري���ر وهو كينكزلي مارتن�ي�، وهو واحد من �أربعة �أكثر منه ت�شا�ؤم���ا وهو �أكثرهم تفا�ؤلا، 

يقو���ل في تقري���ره: �إن الحربين العالميتين �أدتا �إلى �شك جميع النا�س��� في القدرة على التطور 

مام. ولم ي�ضرب ال�شك �أركان الحلم بالو�صول �إلى المدينة الفا�ضلة فح�سب،  وال�ر�ي�س �إلى الأ

بل حا�صر هذا ال�شك الرغبة في تحقيق مجتمع �أكثر �سعادة ومنطقية.

ن�سانوية الموروثة من الق���رون ال�سالفة وهو رونالد هب برن،  و�آخ���ر �أقل تفا�ؤلا وثقة في الإ

ن�سانويين ب�صراحة �إلى الا�ستفادة من التجارب  �أ�ست���اذ الفل�سفة في جامعة �أدينبره، يدعو الإ

ن�سانوية. و�أخيراً  الديني���ة والعرفانية، ويعتقد ب�أن الدين يمكنه �أن يجر�ب� �ضعف التيارات الإ

ن�سانوية عل���ى �أ�سا�س الملاحظات الاجتماعية �وسف  خلاق الإ ي���رى محرر التقرير �أن بناء الأ
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ن�سانويين �أي معيار مطل���ق و�شامل للقيم  خلاق. وفق���دان الإ ي����ؤدي �إلى العدمي���ة ون�سبي���ة الأ

خلاقي���ة، ودوران كل �شيء حول قطب الحياة الفردي���ة المادية. ويختم هذا المحرر مقالته  الأ

 )The Pointlessness of all( »ن�سانوية هي »الحكم على كل �شيء بعدم المعنى بالقول �إن الإ

ن�سان في هذه الحالة  ن�سان، و�أق�صى �أماني الإ وهذه العدمية هي عدمية مطلقة ت�شمل حياة الإ

)16(
هي �أن يعطي لهذا ال�شيء الذي لا معنى له، �أن يعطيه معنى م�ؤقتا �إلى �أجل محدود.
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