
اللغة الإنسان الدين

�أحمد ماجد

جة
مح

ال م���ع الحديث عن اللغة لا بدّ من التوقّف ملياً، فهي تحمل في ذاتها مقّومات حاملها، 

 ومن جهة �أخرى 
)1(

مام عليّ c ب�أنه العالم الاكبر من جهة، ف من قبل الإ ال���ذي وُ�صِ

ر�ض التي يعود �إليها. والقول بكونيّتها يذهب باتجاه  مخلو���ق يتوجّه ب�شكله الماديّ �إلى الأ

كمل �صفاء خا�ّص ونظام �سَنِيّ، تحمل  اعتبارها كياناً علويّاً مت�سامياً، وهي في وجودها الأ

في طيّاته���ا خ�صائ�ص الفك���ر الكليّة، لعلَّ هذا ما يجعلها تفترق عن الكلام، الذي ي�أخذ 

����شكلًا تداوليّاً، فيكون م�شابه���اً للمادة عندما ت�صبح كلاماً قاباً�ل� للت�شكّل وفقاً للو�ضع 

ن�سان، لذلك ي�صبح الحديث عن اللغة وماهيّتها، مختلفاً عن الكلام  الذي يوجد فيه الإ

وماهيّت���ه، وارتباطاتهما الوظيفيّة بالتالي تختلف في كلِّ موردٍ من الموارد، وفي الق�ضايا 

التي تتعاطى بها.

لذل���ك، �سنحاول في هذا البحث المقت�ضب الولوج �إلى العلاقة بين اللغة والكلام من 

جه���ة والدين من جهة �أخ���رى، لننظر �إلى كيفيّة تجلّيهما و عملهما، لنراقب هذا الخط 

ال����سري ال���ذي يف�صل بين »الداخل« و»الخارج«، بين المطل���ق المثالي، وبين الخارج الذي 

���ّمنا ليكيّفه مع مقت�ضى الداخل دون  يح���اول �أن يتطابق مع الواقع، لا لي�صفه فح�سب، �إ

ح�صول تنافر �أو تنازع.



)العدد الثامن ع�شر(المحجة

70   

في ماهيــــةّ الكـــــلام

فكار. كما يرتبط بدوره بنق���ل المح�وس�سات �أو  داة التي ت�ستخدم لنق���ل الأ ال���كلام هو��� الأ

ر العلماء الم�سلمون �أنّ الا�سم  الوقائ���ع دون حاجة �إلى ا�ستجلابها ب�شكل مبا����شر؛ لذلك ت�صوَّ

�شارة، ويقو���م بوظيفتها حال غيابها، ويقو���ل القا�ضي عبد الجب���ار: »�إذا ثبت �أنّه  بدي���ل للإ

يح����سن م���ن العاق���ل �أن ي�شير �إلى م���ا علمه ليعرف به حال���ه، لم يمتنع �أن يعهبّ�ّر عنه ببع�ض 

ا احتيج �إليها ليقع بها  �سماء �إّمن �سم���اء ليعرف غيره حاله… ويدل على ذلك �أنّ ه���ذه الأ الأ

�شارة تتع���ذّر �إليه والحال هذه،  نّ الإ خبار عند غيب���ة الم�سمّيات؛ لأ التعري���ف، وتتّ����ضح بها الأ

�شارة عند الح�وضر،  �شارة عند الح�وضر، فكما تح����سن الإ ف�أقي���م الا�سم عند ذل���ك مقام الإ

�إذا ح�ضر الم�شار �إليه لوقوع الفائدة للم�شير والم�شار �إليه فكذلك يح�سن الا�سم لهذا الغر�ض 

�شارة لا ت�صحّ  نّ ذلك في �أنّ الإ ّ���ى، �أو يكون الم�سمّى مما لا يظهر للحوا�س؛ لأ عن���د غيبة الم�سم

 
)2(

�إليه على كلّ وجه بمنزلة الم�شاهد �إذا غاب«،

�شياء فقال: »لذلك نج���د �أحدنا ي�ستدعي  ����شارة �إلى الأ ّ���د القا�ضي بين ال���كلام والإ ووح

�شارة، على حدّ ما ي�ستدعيه بالعبارة، لع���ادةٍ تقدّمت، يُعرف بها  م���ن غلامه �سقي الم���اء بالإ

 وبذلك هو �أداة للتوا�صل مع 
)3(

����شارة تحلّ محلّ العبارة التي تقدّمت معرف���ة فائدتها« �أنّ الإ

ي�صال ما ننوي �أن نعبّر عن���ه، �أو نريد تحقيقه، �أو نعمل على تكوينه، وعندما ذكرنا  الغر�ي� لإ

نّ الكلام يتعدّى الفع���ل ال�شفاهي، لي�صبح  العنا�ص���ر ال�سابقة، كان هو مرادن���ا بال�ضبط؛ لأ

�ضافة �إلى ال���كلام، الذي لا ي�صل �إلى تمامه �إلا من خلال  علام���ة �أو �إ�شارة، �أو �شعاراً...بالإ

فعل »القول«.

ولى تذهب باتجاه: الجرح؛  و�إذا نُظ���ر �إلى الا�شتقاق الم�ص���دريّ لكلتا الكلمتين، ن���رى الأ

مر يظهر ال���كلام ك�أنّه فعل  ويُق���ال: كَلَمَه جرحه فهو��� مكلومٌ؛ ويُقالُ كَلَمَ���ه خاطبه، وهذا الأ

�صل �أي  نّه ي�شيُر �إلى عيب طر�أ على التمام، ولا ندري �إذا كان العيب في علاقته بالأ خد�ش���ٍ لأ

 بينما القول ي�شتقّ من فعل »قال«، الذي يعني تمام 
)4(

اللغ���ة �أو التق�صير �أي مو�وضع الكلام!

ال���كلام المنقول/ م���ع قدرته على التعبير ع���ن الحال/ والخطاب/ والافر�ت�اء/ والاجتهاد/ 

 وجميع هذه التعابير تنظر �إلى القول بمثابة تمام المراد للمتكلم.
)5(

والر�أي،

�شارة؛ يمتازان بقدرتهما على التعبير عمّا يجول في باطن  وهك���ذا نلاحظ �أنّ الكلام والإ

َا  نباء عمّا في النف�س، ِمل ���َّملا دعت �إلى الإ ن����سان من م�شاعر و�أحا�سي�س: »�إنّ حاجة العقلاء  الإ

فيه من النفع، ودفع ال�ضرر، وعلموا �أنّ ذلك و�إن �صحَّ بالموا�ضعة على الحركات وغيرها، فلا 
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يتّ����سع ذلك اتّ����ساع الكلام؛ اقت�ضى ذلك الموا�ضعة على الكلام ال���ذي عند الت�أمل نعرف �أنّه 

�أ�شدّ ات�ساعاً من كلّ ما ت�صحّ فيه الموا�ضعة. ولي�س يمتنع �أن يعرفوا ذلك �إلهاماً، �أو بالت�أمّل، 

نّ جميعهم �إذا تعارفوا قل  �أو الاختب���ار، وللاجتم���اع في ذلك من الت�أثير ما لي�س للانف���راد لأ

)6(
فيه الُّلب�س وظهر فيه الغر�ض«.

 وه���ذه النظرة �إلى الكلام لم تكن وقفاً على عدد من العلماء دون غيرهم؛ بل هي نظرة 

مام الجرج���اني يقول: »الفرق بين قولنا  يتّف���ق عليها معظ���م اللغويين العرب والم�سلمين، فالإ

ح���روف منظوم���ة وكلام منظوم وذل���ك �أنّ نظم الحروف هو تواليه���ا في النطق فقط ولي�س 

بمقت����ضى عن معنى ولا النظ���ام لها بمقتف في ذلك ر�سماً من العق���ل اقت�ضى �أن يتحرّى في 

نظم���ه له���ا ما تحرّاه، فلو �أنّ وا�ضع اللغة كان قد قال »رب�ض« مكان �ضرب لما كان في ذلك ما 

نّك تقتفي في نظمها �آثار المعاني  مر فيه كذلك لأ ي�ؤدّي �إلى ف�ساد. و�أمّا نظم الكلام، فلي�س الأ

وترتّبه���ا على ح�سب ترتيب المعاني في النف�س... والعلّة في معرفة هذا الفرق �أنّك �إذا عرفته 

عرف���ت �أن لي�س��� الغر�ض بنظم الكل���م �إن توالت �ألفاظها في النطق، ب���ل �إن تنا�سقت دلالتها 

)7(
وتلاقت معانيها على الوجه الذي اقت�ضاه العقل«.

وه���ذه الطبيع���ة التوا�صليّة للكلام، تفتر�ض �أموراً متعدّدة، فا�ل� بُدَّ عند ا�ستخدامها من 

ي�صال، ونوعيّتها  �أن يكو���ن هناك مُلْقٍ و مُتَلَقٍ حتّى يَكْتَملَ ما يُطْلِ���قُ عليه علماءُ اللغة ا�سم الإ

تختلف بين ال�شفاهيّة و الكتابيّة �أو الرموز التي تق�صدها، وتختلف في الغر�ض المعرفّي منها، 

�ضافة �إلى  والذي يحتو���ي على عنا�صر، حدّدها رومان ياكوب�وسن، وهي الملق���ي و المتلقّي بالإ

ولاّن معروفين، ف�إن العنا�صر  ال�سي���اق والر�سالة والو�سيلة وال�شف���رة، و�إذا كان العن�صران الأ

الباقية، تحمل الدلالات التالية:

1- ال�سي���اق هو المرجع الذي يحال �إلي���ه المتلقّي كي يتمكّن من �إدراك مادة ويكون لفظيّا 

�أو قابلا لل�شرح اللفظي.

�سلوبيّة لن�ص الر�سالة. و لا بد لهذه ال�شفرة من �أن تكون  2- ال�شفرة؛ هي الخ�صو�صيّة الأ

قلّ تعارفاً جزئياً. متعارفاً عليها بين الملقي و المتلقّي تعارفاً كلياً �أو على الأ

ّ���ي لتمكنهما من  ّ���ة للربط بين الباعث و المتلق 3- و�سيل���ة الات�ص���ال �وساء ح�سيّة �أو نف�سي

 
)8(

الدخول والبقاء في ات�صال.
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 الم�ضمون       المر�سل                الر�سالة               المتلقي             الات�صال

�شفـــــرة النظـــــام اللغـــــوي

فَه  خرين، تحمل ا�سم الن�ص، والن�ص كما عرَّ وهذه الر�سالة التي تحمل معنًى محدداً للآ

ابن منظور يذهب باتجاه الظهور والبروز، وغاية ال�شيء ومنتهاه، وهو بالتالي: »يحمل معنى 

 وهو لي�س��� بال�ضرورة ناتج 
)9(

م���ا خفي من خا�ل�ل الانتقال من نقط���ة بداية ونقطة نهاي���ة«،

خر �و���ساء �أكانت �شفاهيّة �أو  ���َّمنا هو كلُّ فعل يحمل ر�سالة يري���د �أن يو�صلها �إلى الآ كتاب���ي، �إ

خرين نُ�صَّ علينا  ّ���ة �أو عبر �إ����شارة، ولذلك يُقال لل�شخ�ص��� الذي يملي ر�سالة عل���ى الآ كتابي

، مالت ب���ه �إلى المنُجز  الر�سال���ة. و�إن كان���ت معظم الدرا�سات التي عالج���ت مو�وضع الن�ّص

الكتاب���ي، ه���ذا لا يعود �إلى فهم حقيق���ي للن�ّص بقدر ما يعود �إلى خلَ���ل في تركيب المفاهيم، 

ال���ذي نزحت بالن�ص �إلى مفهوم الن�ص كما عرفته الح����ضارة الغربية، والتي ربطت تكوين 

 التي تعني في الثقافة اليونانية »الن�سيج«، �إلا �أنّ هذه اللفظة 
)10(

»Textus« الم�صطل���ح بلفظة

تطّو���رت -دلالياً- و�أ�صبحت تعني ن�سيج الن�ص، لم���ا يحمله الن�ص من وحدات لغوية طبيعيّة 

مت�سق���ة، وهو��� بالتالي �أم���ر عياني من الممكن �أن تق���ر�أه عبر المكتمل والمنج���ز الكتابي الماثل 

�أمامك.

وهذا الاختلاف الجذري بين »ن�ص« و»ن�ص« يُلقي بنف�سه على كامل منظومة الفهم، ففي 

بِحُ الن�ص هو الر�سالة التي تُعْلِنُ ظهورَ الكلام وتمامه، بينما الثانية تعتبره ن�سيجاً  ول يُ�صْ الأ

عادة الن�سج والحبك، ولعلَّ هذا الذي دفع البع�ض �إلى القول: »لا اجتهاد في معر�ض  قابلًا لإ

الن�ص«، فكلُّ اجتهاد في معر�ضه، ينتج ن�صاً تاماً.

في ماهيــةّ اللغــــــة

ا يحي���ل �إلى الكلام م���ع مفارقة وا�ضحة  وكلُّ م���ا تمَّ الحدي���ث عنه لا يحيل �إلى اللغ���ة، �إَّمن

عن���د الجرجانّي، فهو عندما ميّز بين اللغة وال���كلام، اعتبر: »اللغة كنظام يحمل كلَّ �أ�سرار 

حا�سي�س،  ب���داع والتعبير والمعنى. فلقد ت�ضاف���رت وما زالت في تطويره �آماد من الفكر والأ الإ

ن�شائي���ة، ومن روح �إن�ساني مرهف م���ع هذا الكائن  رادات الق�صدي���ة والخبرية والإ وم���ن الإ

الع�و���ضي المفتوح على التطور بحركة جوهرية تحفظ الهوية، وتلب�س المعنى بعد المعنى جرياً 

مع الحاجات والم�صالح والمقا�صد والوجود حتّى ي�صل �إلى مديات ي�صرح عن بع�ضها. وي�شار 
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)11(

خر، ولو من بعيد«. لبع�ضها الآ

نّها متح���ررة من قَيْدَي الوجو���د المادّيّ: قيد  م���ر يحيل اللغ���ة �إلى المطلق؛ لأ وكلُّ ه���ذا الأ

الزم���ان والمكان، ولع���لَّ هذا ما دفع الدرا����سات الحديثة في تعريفها للغ���ة و�ضبطها، تذهب 

)12(
باتجاه التفريق بين قطبي الدّوران: »قطب المعيار وقطب الا�ستعمال«

اللغــــة والديــــن

ولع���لّ هذا ما �سيقودنا عند الحديث عن اللغ���ة وعلاقتها بالدين �إلى الف�صل بين الن�ص 

ن�سان، وهذا  كمكّون خارجيّ تمثّل في كتاب �أو نقل عبر الم�شافهة، وبين ح�وضره )الن�ص( في الإ

ا �سنذهب باتجاه الديانات لنرى كيفيّة تجلّيه بالن�سبة  مر لن ن�ستعر�ضه ب�شكل مبا�شر، �إّمن الأ

ن�سان الذي يطلق عليه -بع�ض الدار�سين- ا�سم البدائي، ف�أحد  للم�ؤمن به، حتّى بالن�سبة للإ

بح���اث الانثربولوجيّة يروي الق�ص���ة التالية: »بينما كان �أحد ال�شباب الزنوج في �سفر، مر  الأ

ببي���ت �صديق له، وبات ليلته هن���اك. وفي ال�صباح �أعدّ له �صديقه دجاجة بريّة للفطور. هذا 

الطعام يحرّمه العرف تحريماً �صارماً ويتوجّب على ال�شباب اليافع �أن لا ينتهك هذه الحرمة 

�إطلاقاً. ف��سأل الزائر م�ضيفه عمّا �إذا كانت هذه الدجاجة بريّة، ولما �أجابه بالنفي �أكل منها 

بلذّة حتّى �شبع ثم تابع طريقه. وبعد عدة �سنوات التقى ال�صديقان. و��سأل ال�صديق القديم 

زائ���ره ال�شاب �إذا كان ي�أكل دجاجة بريّة ف�أجابه ال�شاب ب�أنّ ال�ساحر نبّهه تنبيها حًازماً ب�أن 

لا يق���رب هذا الطعام. عندها �ضحك ال�صديق القديم و��سأل ال�شاب لماذا يرف�ض هذا النوع 

ن بع���د �أن كان قد �أكله �سابقاً وعل���ى مائدته بالذات. وم���ا �إن �سمع الزنجيّ  م���ن الطع���ام الآ

ه���ذا الكلام حتى بد�أ يرتعد وتملكه الخوف العظي���م وفي �أقل من �أربع وع�شرين �ساعة فارق 

ل   فهذه الق�صة تو�ضح لنا �أهميّة لغ���ة الدين بالن�سبة للمتديّن بها؛ عندما تتحّو
)13(

الحي���اة«.

لهي. وكيف ت�صب���ح اللغة مم�سكة بنا�صية الروح وك�أنّها الروح  مر الإ �إلى �أم���ر ذاتي، يمثل الأ

ن�سان �إلى �إعادة ذاكرة  ن�سان، فال�شكل التام للغة هو الذي دفع هذا الإ بذاتها، التي تحرّك الإ

نّها بذاتها كانت تحمل مقدّ�سها و�أوامره،  اللغة �إلى مقد�سها ففعلت فعلها، و�أدت �إلى موته، لأ

مر القد�سيّ لبقي دون �أيّ ت�أثير، �إلا مقايي�س القبول �أو  فلو��� بقي الكلام كلاماً دون المرور بالأ

الرف�ض والنقا�ش.    
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1-اللغة والدين عند اليونان:

وه���ا هو هرقليط�س��� في الثقافة اليونانيّة، قام بالتفريق بين ما تنتجه الذات وبين حقيقة 

 هذه الكلمة 
)14(

اللوغو�س المعبّر عن الفكرة المطلقة، وينادي: »لا ت�ستمعوا �إليَّ بل �إلى الكلمة«،

ن�سان ومحاولته ن�سج نظام  �شياء، ولكنّها لا تعرف ب�سب���ب �ضياع الإ الت���ي تعبّر عن حقيقة الأ

زل، ف�إنَّ النا�س  خا�ّص��� به عن طريق العقل الم�ضلل: »وم���ع �أنّ هذه الكلمة هي �صادقة منذ الأ

�شياء  وّل مرّة، ومع �أنّ الأ عاج���زون عن فهمها، لا قبل �أن ي�سمعوها، ب���ل �أي�ضاً بعد �سماعها لأ

ّ���ق مطابق���ة لهذه الكلم���ة، �إلا �أنّ النا�س يب���دون وك�أن لا تجربة لهم به���ا على الإطلاق،  تتحق

ن �أنا، �إنّ طريقي �أن �أميّز  قوال، كم���ا �أفعل الآ �شياء و الأ وذل���ك �إذا حكمنا عليهم في �وضء الأ

خرون فهم عل���ى العك�س من هذا  كلّ ����شيء طبق���اً لطبيعت���ه و�أن �أ�صنّفه طبقاً لفعل���ه. �أمّا الآ

ي�سيط���ر عليهم الن�سيان وعدم الاكتراث - بما يج���ري حولهم وفيهم - في �أوقات �صحوهم، 

كما لو �أنّهم نيام«.

فهرقليط�س��� يدعو لع���الم يقوم على مثال ما، ولماّ كان هذا المث���ال لا يتطابق مع الخارج، 

ّ���ة، التي تحمل في طيّاته���ا الفكرة المطلقة  ن�ساني بالت���الي لا ب���د من البحث عن���ه في الذات الإ

واللوغو�س.

وهذا التوجّه الوحيانّي الذي نجده مع هرقليط�س، لا يعبّر عن عمق النظرة اليونانيّة، �إذ 

لهة، ومع ذلك فوجود مفهوم الكلمة حا�ضر بقوة لديهم،  �إنّ الديانة اليونانيّة عرفت تعدّد الآ

له »هرم�س«، وهو��� �إله  الكلمة الف�صيحة في الر�ت�اث اليونانّي، وهو  فه���ذه الديان���ة عرفت الإ

قناع ف�صار  اب���ن زيو�س ومايا، الذي �أظهر من���ذ طفولته مكراً وذكاءً نادرين وق���درةً على الإ

مر الذي جعل منه �إل���ه الكلمة بكلّ �أبعاده���ا اليقينيّة وال�شكّية،  �إل���ه الكلمة ب���كل معانيها، الأ

�إل���ه الحكمة والعلم، النظام والفو�ضى، �إله الم�سافرين والل�صو�ص والتجار، بمعنى �آخر: »هو 

رمز لنه�ضة روح الحريّة ولتعدّد م�صادر المعرفة والم�شروعات الطوباويّة في مواجهة التقاليد 

 وهرم�س هذا يمتاز عن غيره بكونه كان قد �أق�سم �أن لا يكذب، ولكنّه 
)15(

المفرّغة من الروح«،

لم ي�ستطع �أن يقول الحقيقة كاملة؛ لذلك نراه لا يو�صل �إلا �إلى الحقيقة الجزئية.

رواح �إلى العالم ال�سفلي، وهم مع�صوبو العينين، وكان  ويلع���ب هرم�س  �أي�ضا دور قائد الأ

وزان والمقايي�س؛  بجديّة والفلك وال�سلّ���م المو�سيقيّ والأ يمتاز بقدرت���ه على التنب�ؤ واختراع الأ

و�إذا �أردن���ا �أن ن�صف عبادة هرم�س��� نلاحظ �أنّه �إله يقيم الكلمة على �أ�سا�س الطاقة العقليّة 

ّ���ة، ولا يعر�ت�ف �إلا بطاقات ذلك العقل الذي يتقيّد بالوقائ���ع الجزئيّة، وهذه النظرة  الب�شري
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مر قد دفع البع�ض �إلى القول �إنّ العقل اليونانّي  للعقل تقوم على �أ�س�س نفعية بحتة، وهذا الأ

ا �أبقاها في حدود تجربته ال�شخ�صيّة؛ وبالتالي  لهته �إّمن لم ي�ستطع �أن يعطي بعداً تجريديا لآ

لت بعد موتها �إلى �آلهة. لهة التي عبدوها هم النخبة اليونانية الحاكمة التي تحّو الآ

ن����سانّي، الذي  ولع���لَّ م���ا نتحدث عن���ه مع هرم�س��� اليوناني، ي�ر�ي�ش �إلى م����أزق العقل الإ

لوهيّة، فلم يعد قادراً �إلا عل���ى �إنتاج المحايث والعياني المطابق لعالم  انف�ص���ل عن م�صدر الأ

عادة اكت�شافها، وهكذا ت�صبح  الح�س��� والمنحاز له، بينما كان عليه �أن ينزاح باتجاه الذات لإ

ن�سانيّة �أن �أ�صل �إليه، وبالتالي تنتقل  الحقيقة ومنطقها تذهب باتجاه ما �أ�ستطيع بطاقتي الإ

الح����ضارة من لغويتها �إلى كلامها، م���ن مُطْلقِها �إلى جزئيّتها، فت�وسد الن�سبيّة المعرفيّة على 

ح�ساب الحقيقة، التي تظلّ هاربة لا ترتكز �إلا على المعطيات التي يعلنها الح�س.

2- الح�ضارة الم�صرية:

لهيّة، وتحدّثت عن العلاقة بها،  ه���ذا واهتمت الح�ضارة الم�صريّة �أي�ضاً بفكرة الكلمة الإ

لهة« و»رب الكتابة« وهو رمز الكلمة الحكيمة التي تجمع في  فتحو���ت هو �إله الكلمة »كات���ب الآ

طياتها، فهو بداية الكلمة التي �أوجدت العالم �أو: »�أداة التعبير ال�شفهي التي �أعطى بها ذلك 

 وهو م�سجّل تواريخ فراعنة م�صر، ومخترع الكتابة والفنون 
)16(

ل���ه )بتاح( الوجود للكون« الإ

والتقو���يم… وهو الكلمة المانحة المنظم���ة للعالم بالق�ضاء والع���دل، والكلمة المانحة للخلود 

ن�سانيّة المثقف���ة للغريزة الفطرية والمتعالية به���ا من حالة الفورة  �أو المميت���ة: »وهو��� الكلمة الإ

و العج���ز �إلى حالة الخ�صوبة المبدعة ومن خ�صائ�ص ه���ذه الكلمة �أن تكون م�ضيئة و�سرية، 

ل الحياة و تدوم.  لاتجل���ى تماما �أب���داً، وهي في خفائها وتجلّيه���ا كلمة فعل و�سحر بها تتحّو���

وربم���ا كان في غمو�ضها وتحولها ال�ساحر، ما يعفيها م���ن ا�ستبدادها ككلمة مطلقة وا�ضحة 

 والح�ضارة الم�صرية هي ح�ضارة الكلمة المج�سدة؛ لذلك كان يلج�أ الفراعنة �إلى 
)17(

ثابت���ة«،

ة قاهرة م�ؤثرة  �إحاط���ة قبورهم بالكتابات الهريوغليفية، هذه الكلمات الت���ي تحمل معها قّو

على الل�صو�ص، الذين يحاولون ال�سطو على قبورهم، وهكذا مدّ الفراعنة مفعول الكلام من 

لهي �إلى حالة امتلاء. ح�وضره الإ

3- الح�ضـــــارة الهنديّــــــــة: 

ّ���ة قد نحت في مو�وضع الفكرة المطلق���ة المتمثلة باللغة باتجاه �آخر،  يلاح���ظ �أنّ الهندو�سي

ن�سانيّة نف�سها وفي ال���روح  المنت�شرة في كلّ مظهر  حي���ث �أ�صبح���ت الكلمة قابعة في ال���ذات الإ
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م���ن مظاهر الكو���ن، فالكلمة هي نظام غائيّ ت�سعى عبر �سل�سل���ة من الدورات �إلى الخلا�ص 

ن�سان والكواك���ب لا ي�ستطيعان الخلا�ص �إلا من خلال العمل من �أجل  والاتح���اد بالمطلق، فالإ

التخلّ�ص��� من الج����سد المادي ال���ذي يتحكم بهما. فالع���الم ي�سير طبقا لغاي���ة محددة وهي 

ّ���ة �إلى تنمية المعرفة الروحيّة وا�ستعادة  ن�ساني الاتح���اد بكري�شنا �أو المطلق: »تهدف الحياة الإ

�سمى. ويوجب على رجالات دول العالم  له ال�شخ�صيّ الأ العلاقة التي تربط الكائن الحي بالإ

والكواك���ب �أن يعلمو���ا مواطنيهم ه���ذا العلم ب�إدراج���ه في مناهج التربي���ة و التعليم و �إغناء 

التراث به وتكري�س الحياة له«.

وه���ذا اله���دف قد �أعلنه المطلق منذ البداية عندما �سلّ���م ن�شيده �إلى ال�شم�س التي تحكم 

كلّ الكواك���ب: »ومن ثمّ �شرحه ملاك ال�شم�س �إلى »منو« الذي �شرحه بدوره �إلى »�إيك�شفاكو« 

ولكن بمرور الزمن �ضاع نظام اليوغا الذي يعلمه الن�شيد، وبالنتيجة �أ�صبح لزاماً على المولى 

 
)18(

كري�شن���ا �أن يظه���ر ثانية لكي يعلم���ه، وقد تّمت هذه المرة �إلى �أرجو���ن في �ساحة القتال«.

والن�شيد الذي تتحدّث عنه الن�صو�ص هو ن�شيد المولى، الذي يعلّم الكائنات كيفيّة الت�صرف 

من �أجل الخلا�ص من الدورات المتكرّرة التي تنتقل �إليها الروح قبل اتحادها بالمولى.

ن�سان،  ويعر�ب� الن�شيد عن �أهميّة الح�وضر الدائم لكري�شن���ا في كل لحظة من لحظات الإ

نّ الت�أويلات قد ت�سيء �إلى الن�ص نف�سه:  لذل���ك عل���ى الم�ؤمن �أن يتقبّله كما هو دون ت�أوي���ل؛ لأ

»فلا يمكن للت�أويلات الدنيويّة �أن تم�سه. ربما ي�ضع العابثون الدنيويون تعليقاتهم ال�شخ�صية 

عل���ى الن�شيد، �إلا �أن هذا ينافي جوه���ره ويجب القبول بالن�شيد كما هو عن طريق خط نظام 

)19(
�سمى«. التتابع المن�ضبط على النحو الذي ي�صفه المولى الأ

نّية للن�ص على �أ�سا�س  �سا�س ت�صبح المقاربة الحقيقيّة، تقوم على القراءة المت�أ وعلى هذا الأ

ن�سان نف�سه وعبر م�ساعدة �أحد المعلمن�ي�، الذين ير�شدون التابع �إلى  ا�ستك�شاف���ه في ذات الإ

حقيق���ة كري�شنا القاب���ع في نفو�سهم، وكل قراءة مغايرة �شيطاني���ة الطابع: »وتعتبر تعليقات 

ن�سان �إذاً �أن يمتلك الرغبة: »بتحقيق الذات في البداية، وهذا  ، على الإ
)20(

عديم���ة الجدوى«

ن�سان المعموديّة من  ن ين�شد �صحبة المحلّقين روحيا. في المرحلة الثانية ينال الإ م���ا �سيدفعه لأ

�سي���د روحي �شرع���ي، وبف�ضل تعاليمه، يبد�أ المريد المبتدئ عملي���ة الخدمة المكر�سة، ب�إنجاز 

الخدم���ة المكر�سة تحت هداية ال�سيد الروحي، يتحرر المري���د من التعلق المادي تماماً ويثبت 

له ال�شخ�صيّ المطلق �شري كري�شنا.  في تحقيق الذات، كما يكت�سب ميلا وهوى لل�سماع عن الإ

ه���ذا الهوى يقود المكر�س��� �إلى التعلّق بوعي كري�شنا، الذي ين�ضج في المرحلة الابتدائيّة لحب 
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الله التج���اوزي »بهاف« �أمّا ح���ب الله الفعلي في�سمّى »برما« الذي يعتبر �أعلى مراتب الحياة 

)21(
مثالية. ين�شغل العا�شق في خدمة الله التجاوزية ب�صورة متوا�صلة«.

ن�ســــــان اللغــــة والديـــــن والإ

مثل���ة عن العلاقة بين اللغة والدين وال���كلام، نعود �إلى تحليل اللغة  وحت���ى لا نغرق في الأ

ا لا يغلقه،  الدينيّة ودر�س علاقتها بالكلام، الذي و�إن �أ�صبح جزءاً من المنظومة الدينيّة �إّمن

ل �إلى عنا�صر تف�صح عن فهم ديني، بينما لغة الدين ت�ستمرّ بفاعليّة  ا يتحّو ولا ي�ست�أثره، �إّمن

ن�سان نف�سه، وهي عند هذا الحد ت�صبح �أكثر فاعليّة عندما  ذاتيّة لا بدّ من �أن تنفتح على الإ

نا المتعالية  ن����سان، وبين الأ نا الحيّة الت���ي لا يمكن اخت�صارها وهي المتمثلة بالإ تدم���ج بين الأ

الت���ي تحمل في طيّاته���ا الن�ص الدين���يّ كفكرة مطلقة تعي���د قراءتها كما تجلّ���ت في ال�شعور 

ن����سانّي كماهيّة، هذا ال�شعو���ر الذي يعيد �إنتاج الن�ص �إن�ساني���اً من جهة من خلال �إعادة  الإ

ن����سان من خلال الفطرة  ق���راءة الن�ص��� الديني باعتب���اره �إرادة �إلهيّة من جهة خلقت في الإ

الت���ي زُود بها عند خلق���ه، فكانت ت�شير �إلى حقيقة المعنى والمق�صد والغاية، والذي يعبّر عنه 

ل �إلى مادّة للدر�س والبناء العقائديّ، مع بقاء  ن يتحّو بالكلام فيكون �إن�سانياً مح�ضاً قابلًا لأ

�صل على �أ�صله، وهكذا ت�صبح لغة الدين العقل المطلق �أو اللوغو�س، لغة الح�وضر الم�ستمر  الأ

والمتك���رر لكينونة متجاوزة بال�ضرورة لكل ما هو��� فرديّ وجزئيّ، ومن ثم تكون علاقة الفرد 

ن�سان،  بالمطل���ق هي علاق���ة الكائن المتناهي بالمطل���ق الثابت، وهي علاقة وثيق���ة ال�صلة بالإ

الذي كلّما �أدرك نف�سه �أدرك ربّه.

ن�سانيّة  �سا�س ت�صبح اللغة بكلِّ تمثلاتها وقدراتها كم���ا تجلّت في الذات الإ وعلى ه���ذا الأ

ّ���ه �أنزل من خلال  ن �سلام تمام الدين، لأ ّ���ي الوح���ي والعي�ش فيه، وله���ذا كان الإ ّ���ة، لِتلق قابلي

ن�سان �أن يعي�شها ب�شكلٍ م�ستم���رّ، وهي تحيل �إلى الح�وضر الدائم  فاعلي���ة لغوي���ة، ي�ستطيع الإ

( فيه، وعلى هذا ي�صبح الله �أق���رب �إليه من حبل الوريد، فهو يعي�ش فيه دون  لله )ع���زَّ وجلَّ

�أن ينقط���ع عن العالم الخارج���ي الواقعي؛ بل على العك�س من ذل���ك يعمل على �إعادة �ضبط 

ر  الواق���ع طبقاً لر�ؤيته التي تجلت من خلال ن�صٍ قاب���ل للتجدد والعي�ش والمواءمة مع كلّ تطّو

�إن�سانّي.

لهي بتمامه، هي �أ�شبه ما تكون بالكيمياء الذي  وهذه اللغة، التي تف�صح وتظهر المراد الإ

يمزج العنا�صر لينتج عن�صراً جديداً متجان�ساً �شرط معرفة حقيقة المزج والمواد الممزوجة، 
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لهيّة(، عندما يطلب  ويح�ضرن���ا هنا ق�صةً رواها العطار في كتاب »�إلهي نام���ه« )الر�سالة الإ

ل الحديد �إلى الذه���ب، فينبري الوالد يخبره  بناء من �أبي���ه �أن يعلمه الكيمياء ليحّو �أح���د الأ

ع���ن الكيمياء الحقيقيّة، التي زرعه���ا الله في نف�س كلّ �إن�سان، وجع���ل خلا�صه مرتبطاً بها، 

وه���ي التوا�صل مع الذات من خلال العنا�صر التي زرعها الله به، والتي �أف�صح عن محتواها 

بكتاب���ه، وي�أخذ برواية عدد م���ن الق�ص�ص منها، هذه الق�صة التي مفادها: �إنّ طفلين جل�سا 

وّل  خر لا ����شيء �أمامه �وسى الخبز، فطل���ب الثاني من الأ �أحدهم���ا �أمامه خب���ز وطعام، والآ

ول وا�شترط على الثاني �أن يقلد الكلب  نَّ �أمره لا ي�ستقيم بالخبز، فوافق الأ بع�ض الطعام، لأ

مر، حت���ى جمع الطعام مع الخبز و�أكله،  ويرك����ض خلفه خطوة خطوة، فقبل الطفل ذلك الأ

م���ر، لقنعت بالخبز من  وّل: �أيّها الطفل ال�صغر�ي�، �إن �أدركت حقيقة الأ فق���ال له الطف���ل الأ

ّ���ى لا ت�ضطر �إلى تقليد  زمان���ك، و�أمن���ت نف�سك عن تقليد الكل���ب، وابتعدت عن الطعام، حت

ن�سان عليه �أن يعي�ش العالم بواقعيّته م���ع �إدراك ذاته وموقعيّته في المنظومة  كل���ب، وهكذا الإ

ّ���ة كخليف���ة، زوّده الله بعنا�صر ذاتيّة هي الفطرة والعق���ل والنف�س وعن�صر ي�ستطيع �أن  لهي الإ

يراعيها، ويجعلها �أكثر قابليّة وديناميّة وهي اللغة التي تعتمر في �صدره وتجعله كائناً مفكراً، 

ي�ستطي���ع �أن يقول بلحظة »�أنا �أفكر ف�إذن �أنا موجو���د«، ومن خلالها يخاطبه تعالى، ويجعله 

يعي�ش��� حقيق���ة ذات كما �أرادها الله من خلال دينه ال���ذي �أنزله �إلى النا�س و�أتمه من خلال 

القر�آن الكريم، الذي يخاطب الفطرة والعقل والروح.
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