
المنهج التأويلي للدكتور حسن حنفي في »النقل والإبداع«

�ستـــاذ جهاد �سعد الأ

جة
مح

ال بداع«، نح���ن �أمام عم���ل مو�وسعيّ  م���ع ح�سن حنف���ي في كتابه: »م���ن النق���ل �إلى الإ

ك بمنهج �إعادة بناء العقل،  طراف يتميّز بالعم���ق والغزارة والقوة في التم�ّس مترام���ي الأ

عبر ال�سفر في ما يمكن ت�سميته بعقل النقل ونقل العقل.

بداع، تعلن �أنها ردٌّ على ما ي�سمّيه المفكّر الكبير بظاهرة  مو�وسع���ة من النقل �إلى الإ

الت�شكّل الكاذب التي حر�صت على �أن تظهِر  الحكماء الم�سلمين مجرّد مترجمين ونقلة، 

ّ���ة التي ظهرت خلال التفاعل م���ع الوافد بح�وضر  بداعي م���ع تغافل ت���امّ عن الجوانب الإ

الموروث.
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بداع« على فر�ض عمل مغايرٍ وهو��� �أنّ الحكماء لم يكونوا تابعين  يقو���م »م���ن النقل �إلى الإ

ّ���ل، ثمّ �أبدعوا ثانياً ت�أكيداً  لاّ من �أجل التمث للنق���ل ولا نقل���ة عنهم، بل كانوا مبدعين. نقلوا �أو

)1(
على وحدة الثقافة.

�سهام الح�ضاريّ لكلّ  والهاج�س الذي يحكم العمل من �أوّله �إلى �آخره، هو �إثبات مقولة الإ

ن�سانيّة جمعاء، و�إظهار الوحدة ال�سمفونيّة التي تظهر التفاعل  ثقاف���ة في تراكم ح�ضاريّ للإ

بين الوافد والموروث، كعملية تكاملت فيها الجهود، وتوالت فيها العهود.

يقف هذا العمل المو�وسعي الكبير في مقابل دعاوى الم�ست�شرقين والمتغربين من جهة ك�سر 

احت���كار الغ���رب القديم والحديث للفل�سفة والتفل�سف، كما في مقاب���ل التيّار الفقهيّ المت�شدّد 

ال���ذي يكفّر الفلا�سفة وينهى عن ال���كلام، كما يحاول تر�شيد منهج بع����ض الباحثين الكبار 

في مقارب���ة ه���ذه الم��سألة من جهة الغر�ي�ة الزائدة على ال�شرق من الذي���ن �أخرجوا الحكماء 

�سلاميّة و�ألحقوهم بالغرب القديم المتمثّل باليونان. الم�سلمين من الدائرة الح�ضاريّة الإ

خر�ي� �إلى الدكتور على �سامي الن�شار في كتابه  ر�أي���ت الدكتور حنفي ين�سب هذا الر�أي الأ

�سلام«، وبالفعل ي�صل الن�شار �إلى ح���دّ ت�صنيف الفلا�سفة  »مناه���ج البحث عند مفك���ري الإ

الم�سلمن�ي� �إلى هلّيني �إ�سلام���يّ وم�شائي ورواقي ولكنه يعقب: »�إنّهم لم يقفوا عند حدّ ال�شرح 

�ضافة  ب���ل �أ�ضافوا �أبحاثاً خا�صةً به���م«. ثمّ يبرهن في بقيّة الكتاب على نق���اط الخلاف والإ

ّ���ى ي�صل �إلى �إثب���ات دور الم�سلمين في اكت����شاف المنهج الا�ستقرائيّ العلم���يّ الذي لم يكن  حت

�صوليين  لليونان وفل�سفتهم �أيّ دور ملحوظ في ت�أ�سي�سه وتطويره مع ميلٍ وا�ضح عند الن�شار للأ

والفقهاء.

ّ���ه يختلف في الانطلاق���ة المنهجيّة،  ب���داع، ولكن كلا الكتابن�ي� يلتق���ي في تقدي���ري عند الإ

فحنفي ي�ضيف على الن�شار �إبداعيّة الفلا�سفة ويعيد تركيزهم في داخل الدائرة الح�ضاريّة 

ّ���ة بنزع���ة حواريّة وا�ضحة فيها غمزٌ خف���يّ �أحياناً ووا�ضح �أحيان���اً �أخرى من قناة  �سلامي الإ

الفقه الخادم لل�سلطان، �أو ما �أ�سمّيه الدين الم�ؤ�س�سة في مقابل الدين الر�سالة.

1- المنهـــج �أو المنــــاهج:

تختل���ف المناهج الت���ي ي�سلكها حنفي في كتابه بح�سب ����ضرورات العر�ض والبحث، فتارةً 

ل ثم يغو�ص في تحليل الم�ضمون في مجلد  نجده تاريخيّا، وخا�صة في النقل ثم بنيوياً في التحّو
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ب���داع، وي�سمح الكاتب لنف�سه بتج���اوز هذه التق�سيمة فيغرق في النق���ل وفي التحليل لبيان  الإ

فكرة يريد �أن ي�ؤ�س�س لها للم�ستقبل: ك�أولويّة الوافد على الموروث في البداية و�أولويّة الموروث 

بداع في النهاية. والإ

حكام ال�صارمة  ولكنّ المنهج الحا�ضن لهذه المناهج هو المنهج التوفيقيّ الذي يبتعد عن الأ

ويحر�ص��� عل���ى �إبراز التكامل في العمليّة الت���ي دامت ما يقرب من �أربعة ق���رون، �إذا توقفنا 

عن���د  ابن ر�شد، ثم ا�ست�ؤنفت مع �صدر الدين ال�ر�ي�شازي في القرن العا�شر وما بعده قبل �أن 

اه الفقهيّ المت�شدّد ن�صراً  يذوي الاهتمام بالفل�سفة وي�صبح �شديد النخبويّة بعدما حقق اّجتلا

�ساحقاً عليه فحوًل الفيل�وسف �إلى عين من عيون النجا�سة.

ير�ب�ز المنه���ج التوفيقيّ في نهايات العر�ض في ما يبدي���ه الكاتب من ملاحظات ت�ستهدف 

فكار �أو �إثباتها ففي تلخي�صه لإنجازات الفارابيّ يقول: تنظيم الأ

»قر�أ الفارابي �أر�سطو قراءة �أفلاطونيّة، كما قر�أ �أفلاطون من قبل قراءة �أر�سطيّة، حتّى 

ل  ر ثالث يجمع بين الاثنين، فتحول �أر�سطو �إ�شراقياً كما تحّو يمكن �ضم المذهبين معاً في ت�صّو

ر متكامل �أتاه من الموروث  �أفلاطون عقلياً طبيعياً، والفارابي هو الجامع بين الاثنين في ت�صّو

)2(
كمخزون نف�سي يمدّه بت�صوراته للعالم«

بداع(، في الخلا�صة  وي�ستمر هذا المنهج حاكما حتى الجزء الثاني من المجلد الثالث )الإ

التي يقدّمها الكاتب عن معيار العلم ومحك النظر للغزالي فيقول:

ى بلغة الع�صر  �صليّ وهو ما ي�سمَّ »معي���ار العلم عر�ض للوافد الموروث في �إطار الموروث الأ

»�أ�سلم���ة العلو���م« م���ن �أج���ل التفهيم والاحتو���اء حفاظ���اً على �أ�صال���ة المو���روث وقدرته على 

)3(
بداع«. الإ

ولا يتّ����سع المقام لعر�ض بقيّة ال�وشاهد على هيمنة المنهج التوفيقيّ حتّى عند الخو�ض في 

تحليل الن�صو�ص، وقد نجد في الهدف العام الذي ي�شغل المفكر �سبباً لتحكّم المنهج التوفيقيّ 

مور في محاولة فهمي لما يريده كاتبنا الكبير: في كتابه، وا�سمحوا لي �أن �ألاحظ هذه الأ

خير  - لق���د ق���ر�أت ل���ه في ثقافة المقاوم���ة وفي جريدة الجري���دة، و�سمعت���ه في الم�ؤتمر الأ

ّ���ف من �أهميّة الجدل النظريّ و�صلاو��� �إلى العمل، فالمختلفون نظرياً يمكنهم �أن يتّحدوا  يخف

في العمل.
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ت عنه كتابات���ه في العقيدة والثو���رة، عندما حاول �أن يق���رب الم�سافة  َ وه���ذا موق���ف عبّر

�سلاميين والعلمانيين، ووج���د في العدليّة مدخلًا عقيدياً لوح���دة الجهد الاجتماعيّ  بن�ي� الإ

وال�سيا�سيّ بين القوى المختلفة.

- هن���ا �أي�ضاً ي�ستح�ضر الكاتب تجربة التفاعل بن�ي� الوافد والموروث ليخاطب الحا�ضر، 

مّة وتاريخها،  ويعيد كتابة الن�صو�ص بب�صيرة الحكيم المعا�صر، معيداً و�صل ما انف�صل بين الأ

معتبراً �أنّ عمليّة التوا�صل لي�ست تلقائيّة بل عمليّة جديدة على الحكيم المعا�صر �أن يقوم بها 

ويحييها وي�وسقها لت�ستعيد ت�أثيرها في تغيير الحا�ضر وبناء الم�ستقبل.

- مع الجابري وحنفي نجد �إعادة بناء العقل النظريّ والعمليّ مقدّمة �ضرورية للتغيير، 

وكلاهم���ا يعرف �أنّه���ا �ضروريّة، ولك���ن لي�ست كافي���ةً، فالعقيدة والثورة لم تج���د من يتبنّى 

ّ���ة و�أكاديميّة و�سيا�سيّة، ما يعيدنا  �سات فكريّة واجتماعي �ّس
ت�وسيقها من كو���ادر و�أحزاب وم�ؤ

�إلى دائرة العلاقة بين المفكر و�صاحب القرار، والعلاقة بين النخبويّة والجماهيريّة، بل و�إلى 

دائ���رة الفل�سفة والنا�س��� في الم�شرق العربيّ، والدور التي يمكنه���ا �أن تقوم به في تو�سيع �آفاق 

الفهم للوافد والموروث، ثم ترجمة هذا الفهم حركة في الواقع والم�ستقبل.

2- ت�أثــــر الت�أويــــل بمنهـــج التوفيــــق:

�إذا كن���ا نري���د �أن نَعبُر من التاريخ �إلى الع�صر، فم���ن الطبيعيّ �أن يميل ت�أويل الن�صو�ص 

�إلى تو�سي���ع حق���ل الدلالة، بل و�إلى خل���ق دلالة خافية للن�ص م�ستمدّة م���ن البحث عن �إرادة 

الفيل�و���سف ال���ذي يريد بح�سب حنفي غالباً، �أن ي�ؤكّد �أ�صالة المو���روث حتّى وهو ينقل الوافد 

بداع: »�إنّ �أهم دلالة للطبيعيّات القديمة  بداعيّ، يقول في مجلد الإ ويتمثّله تمهيداً للتنظير الإ

ن�سان والطبيعة  ن�سان نحوه���ا، فالإ ن�سان، واتجاه الإ ن�سانيّة، اتجاهاً نحو��� الإ هي نزعته���ا الإ

ّ���ات اللا�إن�سانيّة، �سب���ب التلوث والت�صح���ر، كما �أنّ  مت�ضايف���ان مما يحفظها م���ن الطبيعي

الطبيع���ة مفتوح���ة  مما يحفظهما م���ن الطبيعيّات الن�سبية الخالية م���ن القيمة ومن الله - 

)4(
قنوم.« الأ

وهذه كما يظهر ا�ستفادة معا�صرة من طبيعيات ابن �سينا، »فالمهم هو الر�ؤية لا الحدث، 

)5(
والمنهج لا المو�وضع، والمقدمات لا النتائج«.

لة  �صالة يذك���ر الكاتب عقب ذكر الن�صو�ص المطّو وفي محاول���ة للتركيز على الفرادة والأ
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ع���دد المرّات التي ورد فيه ا�سم الفيل�وسف اليونانّي ويعتبر ذلك م�ؤ�شراً لعدم انبهار الحكيم 

العرب���يّ باليون���انّي وم�ضيّه في �شخ�صن���ة الوافد على الرغم من �أنّ هن���اك عوامل �أخرى قد 

ت�سب���ب ه���ذا الاقت�صاد في ذك���ر الحكيم اليونانّي، منه���ا الحملة على الغ���رب القديم وو�سم 

الفلا�سفة بالتبعيّة، ثم رغبة الفيل�وسف في تمرير الفل�سفة اليونانيّة ب�أقلّ تح�س�س ممكن من 

دة. �سلاميّة ونخبها المتر�صّ مّة الإ قبل الأ

3- مـــــلاحظــــــات:

نّن���ا �سن�صبح �أكثر ثقة  - �إذا قاربن���ا تاريخن���ا الفل�سفيّ على طريق���ة حنفي فمن الم�ؤكّد �أ

ا هو اليوم تحدٍّ يوميّ يمكننا �أن نقوم  قدمن�ي� و�إّمن بداع  لي�س مقت�صراً على الأ ب�أنف�سن���ا، فالإ

بمتطلباته المعرفيّة والعلميّة...

�سلامي �أظهر الحاج���ة الما�سة �إلى ظهور الفقه���اء الفلا�سفة الذين  - ولك���نّ التاري���خ الإ

لون الفل�سفة والفكر �إلى حوافز تطوير  يردمون الهوة بين �آفاق الفل�سفة و�أ�صالة الفقه، ويحّو

فعل في عمليّات التغيير الكبرى في العالم العربيّ. للاجتهاد الفقهيّ، الذي �أثبت �أنّه الأ

ولي�س��� عيباً ولا منق�ص���ةً �أن نقول، �إنّ الفقه المنفتح عل���ى الفل�سفة هو مفتاح التغيير فلا 

تكفير ولا �إق�صاء ولا �إلغاء، بل تفاعل وحيوية فكريّة ت�ضيء الن�ّص بجر�أة الفيل�وسف وتقوائيّة 

الفقيه.

مام الخمين���يّ و�شخ�صيّته الجامعة بين الفق���ه والفل�سفة والعرفان،  - وت����شكل تجربة الإ

مدخاً�ل� لفه���م ����شروط التغيير المعا�ص���ر التي لا تكتم���ل �إلا بتحري���ر الفقيه م���ن ال�سلطان، 

وم�صالحة الن�ّص مع الفهم المتطور للدين الر�سالة بعيدا عن �سكونيّة الدين الم�ؤ�س�سة.

�أرى �أنّ ال�شريعة طلبت من العقل �إن�شاء المعرفة في الجدل ال�صاعد من الخلق �إلى الحق، 

و�إن����شاء الفهم في الجدل النازل من الحق �إلى الخلق؛ لكي تلتقي �أ�سفار العقل ال�صاعدة مع 

�آيات الوحي النازلة.

ن�سان في �سبيل الله في الظاهر وفي �سبيل ال�سلطان في الحقيقة.  �شعريّة بالإ »لقد �ضحّت الأ

موية«. فق���د كانت النتيجة ال�سيا�سيّة  ون »الأ �شاع���رة فقهاء ال�سلطة؛ لذلك يُ�سمَّ فق���د كان الأ

)6(
�شعرية �أولويّة �إرادة ال�سلطان على القانون، يفعل ما ي�شاء ولا معقب لحكمه«. للأ
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