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أحمد ماجد���

يدر���س الباح��ث، في الن���صّ الذي ب�ني �أيدينا، حقبةً غل��ب عليها طابع التنافر ال�ش��ديد بين الم�س��يحيةّ 

�سلام؛ تنافرٌ تحوّل من �صداميةٍّ عَقَديةّ �إلى �أخرى ع�سكريةّ �إباّن الحروب ال�صليبيةّ التي مثلّت القطيعة  والإ

الكاملة بين الفريقين، وهي المرحلة التي تكرّ�س��ت فيها ال�ص��ور النمطيةّ عند كليهما. ويرى الباحث �أنّ 

الم�س��يحيةّ الم�شرقيةّ لعبت دوراً كبيراً في الت�أ�س��ي�س له��ذه القطيعة، لكنهّا، �إثر الحروب ال�ص��ليبيةّ وبعد 

��ل �إلّا حين تنخرط في علاقةٍ �إن�سانيةّ وحوارٍ �صادقٍ  �س��قوط الق�س��طنطينيةّ، �أدركت �أنّ هويتّها لا تت�أ�صّ

�س�الم والم�سيحيةّ �إلّا بين �أ�صحاب النزعات  ً حقيقياًّ له بين الإ مع الم�س��لمين. قبل هذا، لم يجد الحوار محّال

خر �إلى حيث يمكن اللقاء. الروحيةّ الذين تخطّوا �شيطنة الآ

ولى لانبثاق الدعوة  ، يقت�ض��ي الرجوع �إلى اللحظ��ة الأ
ّ
- الم�سيحي

ّ
�سلامي الوق��وف على الح��وار الإ

، ولكنّ��ه لم يخلُ من تقاليد دينيّة �سائدة في الكثير من �أنحاء 
ّ
�سلاميّ��ة، فهي جاءت في محيط جاهلي الإ

الجزيرة العربية، حي��ث جرى اللقاء مع اليهوديّة والم�سيحيّة، وهذا البحث �سيحاول ر�صد مو�ضوع 

�سلامَ والم�سيحيّة كمثال حيٍّ عنه، حيث �سيعر�ض م�ساره ومراحله، ويقف  الح��وار، على �أن ي�أخذ الإ

نّ هذا الكلام ي�ستدعي ا�ستح�ضار  رخ لهذا الح��وار، لأ في محطّ��ات �أ�سا�سيّ��ة فيه، وهو لا يدّعي �أنّه ي�ؤ

مور التي تحتاج �إلى مجهود كبير وم�ساحة  دبيّات التي عالجت هذا الجان��ب، وهي من الأ الوثائ��ق والأ

وا�سع��ة لا يمك��ن لمثل هذا البحث �أن يقوم به. هذا مع العلم �أنّ الحديث عن الحوار ي�ستدعي الحديث 

عن ا�ستراتيجيّته وغاياته، وبحاجة �إلى تدقيق في الم�صطلح في المنظومات الداعية، كما هو يحتاج �إلى 

�ض للتبديل وللتغيير؟  وّل، �أم �أنّه تعرَّ لِه الأ معالجة دلاليّة، ليرى الباحث، هل بقي الم�صطلح على ت�شكُّ

؟ وما الغاية من �إطلاقه؟ وهل هو من 
ّ
فم��ا يعر���ض اليوم في هذا المجال هل هو حوار بالمعنى الحقيقي

�شِّر على �أزمة الديانات الداعية �إلي��ه؟ �أم هو تعبير عن حداثة  نت��اج المنظومات الاعتقاديّة؟ �أم ه��و م�ؤ

باحث في معهد المعارف الحكميّة للدرا�سات الدينيّة والفل�سفيّة. 	���

ح��وار الدهش��ة والرهب��ة بي��ن لحظتَ��ي انبث��اق: الحوار 
الإسلاميّ المسيحيّ منذ ظهور الإسلام وإلى عصر النهضة
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ديان؟  دينيّة تريد �أن تعولم الأ

�أ�س��ئلة كثيرة، تُثار في وجه الباحث في هذا المو�ضوع، ت�س��تدعيه �إلى الخو�ض في هذا المو�ضوع 

بعد عن التنظير العقائديّ، الذي يحاول �أن  قرب �إلى الواقع والأ بحذر ودقّة، حتّى يعطي ال�صورة الأ

مثل. ينطلق من الذات الباحثة، ليعتبر نظرته هي الأ

أ- الحوار في البعد القرآنيّ
يات القر�آنيّة الكريمة المتعلّقة بالحوار،  �أَولى القر�آن الكريم الحوار �أهمّيّة كبيرة، حيث تُظهِر المراجعة للآ

�ض��افة �إلى حوار النا�س مع   بالإ
���

 والعباد
���

نبياء  والأ
���

د مجالاته، �إذ نرى حوار الله مع ال�ش��يطان تعدُّ

. ومن الناحي��ة الدلاليّة، ارتبط الح��وار في القر�آن الكريم بعدد من الم�ص��طلحات، وهو ما 
���

النا���س

لفاظ والعب��ارات، فوردت كلمة  انعك���س في حق��ل معجم��يٍّ دالٍّ على الحوار من خلال بع���ض الأ

»ق��ال« وم�ش��تقّاتها 1713 م��رة، منها 549 مرّة كلمة »ق��ال«، و355 مرة كلم��ة »قالوا«. كما 

« 13 مرة، ووردت كلمة حوار  وردت كلمة »جادل« وم�ش��تقاتها 29 مرة. ووردت كلمة »حاجَّ

، هذه المعطيات تُظهر الحوار وك�أنّه كلمة مفتاحيّة، ن�س��تطيع م��ن خلالها �أن نفهم 
���

ث�الث م��رات

خر، والراغب بالتعاطي معه وتفهّمه، ولعلَّ هذا من المحفزات، التي   المنفتح على الآ
ّ
�سلامي العقل الإ

ن�سان �إلى معالجة هذا المو�ضوع وا�ستك�شاف ما فيه.     تدفع الإ

1.  الحــوار ومعنــاه

الحوار من الحور وهو الرجوع �إلى ال�ش��يء وعنه. وكلّ �شيء تغّري من حال �إلى حال، فقد حار يحور 

 �أي لن يرجع والمراد 
. وق��ال تعالى: {�إِنَّهُ ظَ��نَّ �أنَْ لنَْ يحَُ��ورَ}���

���
ح��ورا والمح��اورة: مراجعة الكلام

اجِدِينَ * قَالَ مَا مَنَعَكَ �أَلَا تَ�سْجُدَ  ْ يَكُنْ مِنَ ال�سَّ بْلِي�سَ َمل لَا �إِ جَدُوا �إِ دَمَ فَ�سَ رْنَاكُمْ ثُمَّ قُلْنَا لِلْمَلَائِكَةِ ا�سْجُدُوا لِآ وَّ قال تعالى:  {وَلَقَدْ خَلَقْنَاكُمْ ثُمَّ �صَ 	���

��اغِرِينَ* قَالَ  نَّكَ مِنَ ال�صَّ َ فِيهَا فَاخْرُجْ �إِ ٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِي مِ��نْ نَارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِيٍن* قَالَ فَاهْبِطْ مِنْهَا فَمَا يَكُونُ لَكَ �أَنْ تَتَكََّرب ذْ �أَمَرْتُ��كَ قَ��الَ �أَنَا خَْري �إِ

ِ �أَيْدِيهِمْ وَمِنْ خَلْفِهِمْ 
ْنييْ

ُ�سْ��تَقِيمَ * ثُمَّ لَاتِيَنَّهُمْ مِنْ بَ� َاطَكَ اْمل نُْظَرِينَ* قَالَ فَبِمَا �أَغْوَيْتَنِي لَاقْعُدَنَّ لَهُمْ �ِرص نَّكَ مِنَ اْمل �أَنْظِ��رْنِي �إَِىل يَ��وْمِ يُبْعَثُ��ونَ* قَالَ �إِ

نَْ تَبِعَكَ مِنْهُمْ لَامْلَانَّ جَهَنَّمَ مِنْكُمْ �أَجْمَعِيَن} �سورة  هُمْ �شَاكِرِينَ * قَالَ اخْرُجْ مِنْهَا مَذْءُوماً مَدْحُوراً َمل َ دُ �أَكْثَر ِ َانِهِمْ وَعَنْ �شَمَائِلِهِمْ وَلَا تَج وَعَنْ �أَْمي

يات 18-11. عراف: الآ الأ

لَيْكَ  ْهُنَّ �إِ ِ فَ�ُرص ْري مِنْ قَالَ بَلَى وَلَكِنْ لِيَطْمَئِنَّ قَلْبِي قَالَ فَخُذْ �أَرْبَعَةً مِنَ الطَّ ْ تُ�ؤْ وَْتَى قَالَ �أَوََمل يِي اْمل ْ بْرَاهِيمُ رَبِّ �أَرِنِي كَيْ��فَ ُحت ذْ قَالَ �إِ ق��ال تع��الى: {وَ�إِ 	���

ية 260. تِينَكَ �سَعْياً وَاعْلَمْ �أَنَّ الَله عَزِيزٌ حَكِيمٌ} �سورة البقرة: الآ ثُمَّ اجْعَلْ عَلَى كُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ يَ�أْ

يتان 125- ��يتَهَا وَكَذَلِكَ الْيَوْمَ تنُْ�سَ��ى} �سورة طه: الآ �رياً * قَالَ كَذَلِكَ �أَتَتْكَ �آيَاتُنَا فَنَ�سِ ْتَنِي �أَعْمَى وَقَدْ كُنْتُ بَ�صِ َ حَ�شَر قال تعالى: { قَالَ رَبِّ ِمل 	���

.126

ية 34. ُ مِنْكَ مَالًا وَ�أَعَزُّ نَفَراً} �سورة الكهف: الآ احِبِهِ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أَنَا �أَكْثَر قال تعالى: {وَكَانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقَالَ لِ�صَ 	���

�سلاميّ الم�سيحيّ )بيروت: دار النفائ�س، 1994(، ال�صفحات 74-73. مة �إلى الحوار الإ راجع: محمد ال�سماك، مقدِّ 	���

راجع: ابن منظور، ل�سان العرب )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، 1984(، مادّة »حار«. 	���

ية 14. �سورة الان�شقاق: الآ 	���
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، و�أ�شار 
���

. وقد ورد الحوار بلفظه ثلاث مرّات ب�صيغة الفعليّة
���

الرجوع �إلى ربّه للح�س��اب والجزاء

 
ّ
، فالبعد الحقيقي

ّ
�إلى ن��وع من �أنواع تبادل الكلام ومراجعته، ولكنّ��ه لم ي�شر �إلى الحوار ببعده العملي

 
ّ
�سلامي  بالدين الإ

���
خر للحوار يظهر في �آيات �أخرى، حيث ي�صبح مقدّمة لكلّ عمل غايته �إقناع الآ

، لذلك هو و�سيلة 
���

، الذي يهدف �إلى ا�ستقرار المجتمع الب�شريّ والحفاظ عليه
���

عبر الحوار الهادئ

يمان  ، ولكن على �أر�ضيّة الإ
���

، والهدف منه �إيجاد الم�س��احات الم�ش�رتكة
���

للتعارف وركن للمعرفة

.
���

بالله والعمل ال�صالح والتوا�صي بالحقِّ وال�صبر

، يحمل �آثاراً �إيجابيّة، 
ّ
 ويُلاح��ظ �أنّ الحوار، كم��ا قدّمه القر�آن الكريم من خلال الواقع العمل��ي

وهو يقوم على �أ�س�س محددة لا توحي بالمخا�صمة، لذلك و�صف تلاميذ عي�سى بن مريم عليه ال�سلام 

ركان التالية:  بالحواريّين، والحوار في القر�آن يقوم على الأ

ر قبل الردّ  ل والتفكُّ 2. التمهُّ

ل بالردّ عليه، وانتظار الخ�ص��م لينهيَ حديثه،  على المحُاور �أن يتفهّم وجهة نظر الخ�ص��م وعدم التعجُّ

، وعليه �أن يتكلّم بما يعلم، 
ِ عِلْمٍ وَلَا هُدًى وَلَا كِتاَبٍ مُنِيٍر}��� قال تعالى: {وَمِنَ النَّا�سِ مَنْ يجَُادِلُ ِيف الِله بِغَْري

.
�(1�

»ف�إن لم يعرف بما يجيب، لق�صور علمه، فيجب �أن يقول لا �أعلم �أو الله �أعلم«

3. محاورة بأفضل الأسماء والألقاب وأجمل ألوان الخطاب

ة  وهذا من العنا�صر النف�س��يّة المهمّة، التي تحفظ الودّ والمحبّة بين المتحاورين، وهذا ما تدلّ عليه الق�صّ

 ِ كْ بِاَّهلل ِ بنِْهِ وَهُوَ يعَِظُهُ ياَ بنُيََّ لَا تُ�ْرش القر�آنيّ��ة حول حوار لقمان مع ابنه، �إذ يقول تعالى: {وَ�إِذْ قَالَ لقُْمَ��انُ لِا

علمي، 1997(، الجزء  علمي )بيروت: دار الأ راجع: محمّد ح�سين الطبطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن، �صحّحه و�أ�شرف عليه ال�شيخ ح�سين الأ 	���

20، ال�صفحة 243.

ية 34. وقوله تعالى: {قَالَ  ُ مِنْكَ مَالًا وَ�أَعَزُّ نَفَراً} �س��ورة الكهف: الآ ��احِبِهِ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أَنَا �أَكْثَر كما في قوله تعالى: {وَكَانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقَالَ لِ�صَ 	���

ية 37. وقوله تعالى: {قَدْ �سَمِعَ الُله  اكَ رَجُلًا} �سورة الكهف: الآ احِبُهُ وَهُوَ يُحَاوِرُهُ �أَكَفَرْتَ بِالَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُرَابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ �سَوَّ لَهُ �صَ

ية 1. يٌر} �سورة المجادلة: الآ نَّ الَله �سَمِيعٌ بَ�صِ اوُرَكُمَا �إِ َ ادِلُكَ ِيف زَوْجِهَا وَتَ�شْتَكِي �إَِىل الِله وَالُله يَ�سْمَعُ َحت َ قَوْلَ الَّتِي تُج

ية 256. } �سورة البقرة: الآ �شْدُ مِنَ الْغَيِّ َ الرُّ ينِ قَدْ تَبََّني كْرَاهَ ِيف الدِّ قال تعالى: {لَا �إِ 	���

ية 34. لت: الآ ٌّ حَمِيمٌ} �سورة ف�صّ نَّهُ وَلِي ذَا الَّذِي بَيْنَكَ وَبَيْنَهُ عَدَاوَةٌ كَ�أَ نُ فَ�إِ قال تعالى: {ادْفَعْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَ 	���

ية 251. ِيَن} �سورة البقرة: الآ لٍ عَلَى الْعَاَمل رْ�ضُ وَلَكِنَّ الَله ذُو فَ�ضْ دَتِ الأ هُمْ بِبَعْ�ضٍ لَفَ�سَ قال تعالى: {وَلَوْلَا دَفْعُ الِله النَّا�سَ بَعْ�ضَ 	���

نَّ الَله عَلِيمٌ خَبِيٌر} �سورة  نَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الِله �أَتْقَاكُمْ �إِ نَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوباً وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِ يُّهَا النَّا�سُ �إِ
قال تعالى:{ يَا �أَ 	���

ية 13. الحجرات: الآ

ية 64. قال تعالى: {قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا �إَِىل كَلِمَةٍ �سَوَاءٍ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ} �سورة �آل عمران: الآ 	���

اً فَلَهُمْ �أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَلَا خَوْفٌ  اِحل خِرِ وَعَمِلَ �صَ ِ وَالْيَوْمِ الآَ
��ابِئِيَن مَنْ �آمَنَ بِاَّهلل ��ارَى وَال�صَّ نَّ الَّذِينَ �آمَنُوا وَالَّذِينَ هَادُوا وَالنَّ�صَ قال تعالى: {�إِ 	���

ية 62. عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ} �سورة البقرة: الآ

ية 8. �سورة الحج: الآ 	���

�سلاميّة، 1997(، الطبعة 1، ال�صفحة 43.   	�أمين حلمي، الحوار في القر�آن الكريم )المناظرة والجدل والمحاجّة(، ) دار النه�ضة الإ �(1�
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 يو�سف عليه ال�سلام 
ّ
ية التي تتكلّم عن دعوة النبي . وهذا ما تظهره �أي�ض��اً الآ

ْكَ لظَُلْمٌ عَظِيمٌ}��� �إِنَّ ال�ِّرش

.
���

ل�صاحبَي ال�سجن

4. الهدوء في أثناء الحوار

وهو من المبادىء الهامّة في كلّ عمل حواريّ، حتّى ي�س��تطيع المتحاورون �إي�ص��ال �أفكارهم بهدوء 

وْتُ  ��وَاتِ لَ�صَ �صْ وْتِ��كَ �إِنَّ �أنَكَْرَ الأ �ضْ مِ��نْ �صَ ��دْ ِيف مَ�شْيِ��كَ وَاغْ�ضُ ودون انفع��ال، ويق��ول تعالى: {وَاقْ�صِ

.
َمِيِر}��� اْحل

5. بسط الوجه 

ك  رْ خَدَّ عِِّ ومن �آداب الحوار ب�س��ط الوجه للخ�ص��م و�إظهار المودّة واللطف معه، قال تع��الى: {ولا تُ�صَ

.
لِلنا�س}���

ب ونشدان الحقيقة  6. عدم التعصُّ

مر بقوله:  ن�ص��اف، وقد �أر�ش��د القر�آن �إلى هذا الأ ومن �آداب الحوار التزام المو�ض��وعيّة والعدل والإ

من وعليه �إذا و�ص��ل �إليها �أن يعترف  لٍ مُبِيٍن}، فالحقّ هو �ض��الّة الم�ؤ َال {وَ�إِنَّا �أوَْ �إِيَّاكُمْ لعََلَى هُدًى �أوَْ ِيف �ضَ

نوُبَ  َ فَا�سْتغَْفَرُوا لِذُنوُبِهِمْ وَمَنْ يغَْفِرُ الذُّ بها، قال تعالى: {وَالَّذِينَ �إِذَا فَعَلُوا فَاحِ�شَةً �أوَْ ظَلَمُوا �أنَفُْ�سَهُمْ ذَكَرُوا اَّهلل

مثلة حول هذه النقطة كحوارات  . ونلمح الكثير من الأ
ُّوا عَلَى مَا فَعَلُوا وَهُمْ يعَْلَمُونَ}��� ْ يُ�ِرص ُ وََمل �إِلَّا اَّهلل

وا على الح��وار معهم و�إظهار الحقِّ على الرغ��م مّما وجدوه من �إ�صرار  نبي��اء م��ع قومهم، فهم �أ�ّرص الأ

على الباطل.

7. إبراز الحقائق الثابتة 

من دون  حيث على المحاور �أن يتحلّى بالمو�ضوعيّة في عر�ض ر�أيه، واعتماد البيّنة، فلا يتكلّم الم�ؤ

يبوُا  ُّهَا الَّذِينَ �آمَنوُا �إِنْ جَاءَكُمْ فَا�سِقٌ بِنبََ�إٍ فَتبَيََّنوُا �أنَْ تُ�صِ قرينة �أو �إثبات حتّى لا يظلم النا�س، يقول تعالى: {ياَ �أيَ

ية 13. �سورة لقمان: الآ 	���

ية 39، �إذ يقول تعالى على ل�س��ان يو�س��ف عليه ال�س�الم: {يا �صاحبي ال�س��جن �أ�أرباب متفرقون خير �أم الله الواحد  راجع �س��ورة يو�سف: الآ 	���

القهار}.

ية 19. �سورة لقمان: الآ 	���

ية 18. �سورة لقمان: الآ 	���

ية 135. �سورة �آل عمران: الآ 	���
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.
ادِقِيَن}��� . وقال �أي�ضاً: {قُلْ هَاتوُا برُْهَانكَُمْ �إِنْ كُنْتمُْ �صَ

بِحُوا عَلَى مَا فَعَلْتمُْ ناَدِمِيَن}��� قَوْمًا بِجَهَالةٍَ فَتُ�صْ

�إذا خرج الحوار عن هذا الحدّ فهو جدل. 

8. الجدل 

الج��دل من جدل، ويق��ال: رجل جدل مجدال �أي خ�ص��م مخ�ص��ام، والفعل جادل يج��ادل مجادلة. 

وجدلت��ه جدلًا، فانجدل �صريعاً، و�أكثر ما يقال: جدلت��ه تجديلًا �أي �صرعته، فهو يحمل معنى المغالبة 

خر، من هن��ا قيل: الجدل المفاو�ض��ة والمنازعة في القول على  وال�س��يطرة والتف��وّق من �أحد على الآ

، فقوله: {وَهُمْ يجَُادِلوُنَ ِيف الِله وَهُوَ �شَدِيدُ 
���

�س��بيل المغالبة، و�أ�صله من جدلت الحبل �إذا �أحكمت فتله

  معن��اه – والله �أعلم – �أنّ الوثنيّين، و�إليهم وجه ال��كلام في �إلقاء هذه الحجج، يجادلون 
حَِ��الِ}��� اْمل

��ك بد�أب �آبائهم، والله �س��بحانه �ش��ديد  في ربوبيّته تعالى بتلفيق الحجّة على ربوبيّة �أربابهم كالتم�سُّ

ِ عِلْمٍ وَلَا  ، وقوله تع��الى: {وَمِنَ النَّا�سِ مَنْ يجَُ��ادِلُ ِيف الِله بِغَْري
���

نّه عليم بم�س��اويهم ومعايبهم المماحلة لأ

لوهيّة بغير حجّة  ، فمعنى قوله: �إنّه يجادل في وحدانيّته تعالى في الربوبيّة والأ
هُدًى وَلَا كِتاَبٍ مُنِيٍر}���

. وقوله: {مَا يجَُادِلُ ِيف �آياَتِ الِله �إِلَا الَّذِينَ كَفَرُوا فَلَا يغَْرُرْكَ تقََلُّبهُُمْ ِيف 
���

ي�ص��حُّ الركون �إليها بل عن تقليد

دحا�ضها ودفعها وهي المذمومة.  المراد بالمجادلة في �آيات الله هي المجادلة لإ
البِْلَادِ}���

ا ي�أخذ جوانبَ �إيجابيّة �إذا كانت   ب�ش��كل مطلق، �إنّم
ٌّ

وهذا لا يعني �أنّ الموقف من الجدال �س��لبي

حيان، قال تعالى: {قَالوُا ياَ نوُحُ قَدْ  نبياء اعتمدوا هذا المنهج في بع�ض الأ الغاية منه �إبراز كلمة الله، فالأ

، وهنا نلاحظ كلاماً �ألقوه �إلى نوح عليه 
ادِقِيَن}��� اَ تعَِدُناَ �إِنْ كُنْتَ مِ��نَ ال�صَّ ْتَ جِدَالنَاَ فَ�أْتِناَ بِم جَادَلتْنََ��ا فَ�أكَْ�ثَرَر

ال�س�الم بعد ما عجزوا عن دح�ض حجّته و�إبطال ما دعا �إليه من الحقّ، وهو م�س��وقٌ �س��وْقَ التعجيز 

.
�(1�

َا تَعِدُنَا« ما �أنذرهم به في �أول دعوته من عذابِ يومٍ �أليم والمراد بقولهم، »ِمب

ية 6. �سورة الحجرات: الآ 	���

ية 111. �سورة البقرة: الآ 	���

راجع: ابن منظور، ل�سان العرب، م�صدر �سابق، مادّة »جدل«. 	���

ية 13. �سورة الرعد: الآ 	���

الطباطبائي، الميزان، م�صدر �سابق، الجزء 11، ال�صفحة 317. 	���

ية 8. �سورة الحج: الآ 	���

الطبطبائي، م�صدر �سابق، الجزء 16، ال�صفحة 229. 	���

ية 4. �سورة غافر: الآ 	���

ية 32. �سورة هود: الآ 	���

الطبطبائي، م�صدر �سابق، الجزء 10، ال�صفحة 215. 	�(1�
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9. المحاجّة 

، وهنا 
وننَاَ ِيف الِله }��� اَجُّ والح��وار قد يكون الحجاج، وهو ي�أت��ي بمعنى اللغو كما قال تعالى: {قُ��لْ �أُحت

نكار، كون محاجّتهم لغواً  لدينا �إنكار لمحاّجة �أهل الكتابِ الم�سلميَن في الله �سبحانه وقد بُِّني وجه الإ

 .
ةُ البْاَلِغَةُ فَلَوْ �شَاء لهََدَاكُمْ �أجَْمَعِيَن}��� ُجَّ . كما ي�أتي بمعنى الدليل، فقال تعالى: {قُلْ فَلِلَّهِ اْحل

���
وباطلًا،

 يجب على المتحاورين الالتفات �إليه، وهو يقوم 
ٌّ

�س�الم وجه �إيجابي بالخلا�ص��ة، للحوار في الإ

مر يكون جدلًا �أو لغواً �أو حجاجاً. خلا�ص له، و�إذا تعدّى هذا الأ على �أ�س�س وحدة الله والإ

ب. المسيحيّة والحوار
�ش��ياء، و�ألغت  على ال�ض��فّة المقابلة، نجد الم�س��يحيّة قد ذهبت �إلى الحديث عن وحدة الكينونة بين الأ

الم�س��افة بين نطاق المحرّم على م�س��توى الوجود، فهي ترى �أنّ الم�س��يح هو هي��كل الله، بالتالي فقد 

 والنجا�س��ة ال�شرعيّة، �أي غدت في عالم الباطن، من هنا 
ّ
انتقلت وتحوّلت عن مفهوم الحرم الطق�س��ي

 ،
ّ
لهي فهي لا ترى حقيقة خارج الكني�س��ة،  فهي ترف�ض كلّ ثنائيّة وتقوم على �ش��موليّة الملكوت الإ

ن�سان عبر القربان الذي  وفي هذا ال�س��ياق يبدو العالُم جزءاً من الكني�س��ة، فهي تعيد ت�أ�س��ي�س حياة الإ

يحِ  َ�سِ نَّهُ ِيف اْمل ن�س��ان �إلى حياة جديدة عبر الم�ش��اركة في كني�سة الم�س��يح، ولهذا قال بول�س: »لأَ ينقل الإ

. ويتّ�ض��ح مّما جاء �أنّ الر�س��ول يعلم ب�أنّ 
َدِيدَةُ«��� َلِيقَةُ اْجل تاَنُ ينَْفَعُ �شَيْئ��اً وَلَا الغُْرْلةَُ، بلَِ الْخ ِ يَ�سُ��وعَ ليَْ���سَ الْخ

للمعموديّ��ة في العه��د الجديد نف�س المكانة الت��ي كانت للختان في العهد القديم. وهذا ما تو�ض��حه 

ية الم�سيحيّة للخلا�ص، حيث يُعرّف ب�أنّه،  الر�ؤ

الانت�شال من الهلاك و�إعادة ال�سلامة. وبما �أنّ م�صدر الهلاك هو الخطيئة والموت، ف�أوّل عنا�صر الخلا�ص الحقيقيّ الروحيّ هو 

التحرير من الخطيئة والموت. �إنّ الخلا�ص الذي ح�صلت عليه الب�شرية ا�ستحقّه ونالهَُ في م�صدره ف�صح ي�سوع الم�سيح، وهذا الخلا�ص 

لهيةّ، ويتمّ بدخول الم�سيحيّ  ر الم�سيحي من الخطيئة وي�شارك في الحياة الإ يمان حيث يحرَّ ي�سري على كلّ واحد في المعمودية وفي الإ

... على  بديّ��ة بعد الموت، بالقيامة العامّة والم�شاركة في �أور�شليم ال�سماويّ��ة �سفينة الخلا�ص... و�سفينة الخلا�ص تدلُّ في الحي��اة الأ

يمان���.  المعمودية والإ

�ص��ل، وهي تحتوي الحقيقة الكاملة عبر تج�س��يدها لج�سد الم�س��يح، وبالتالي هي لا  فالكني�س��ة هي الأ

ية 139. �سورة البقرة: الآ 	���

الطبطبائي، م�صدر �سابق، الجزء 1، ال�صفحة 313. 	���

الطبطبائي، الم�صدر نف�سه، الجزء 7، ال�صفحة 366. 	���

غلاطيوّن 6: 15. 	���

يمان الم�سيحيّ )بيروت: دار الم�شرق، 1994(، ال�صفحة 204. �صبحي حموي، معجم الإ 	���
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 التقليديّ الح�صريّ، يعتمد عل��ى العبارة التالية، »لا 
ّ
، والتفكير اللاهوت��ي

ّ
تحت��اج �إلى العالم الخارجي

ياّم، ح�صرت الكني�سة الكاثوليكيّة الرومانيّة �إطارَ الخلا�ص  خلا�ص خارج الكني�سة«؛ بل مع مرور الأ

خرى، الم�سيحيّين غير  هذا في المنتمين �إليها دون �سواها، �إذ �أق�صت عنه، ف�ضلًا عن �أتباع الديانات الأ

.
���

الكاثوليك الذين اعتبرتهم من�شقّين عنها

اهان،  وم��سألة الحوار لم تتطرّق �إليها الن�صو�ص الت�أ�سي�سيّة، و�إن كان الواقع يتجاذبه اتّج

1. موقف المس��المة: واعتبر �أ�ص��حابه  �أنّ العنف لي�س �أ�ص�اًل في الدعوة التب�ش�رييّة، وهذا 
 الفم والقدّي�س با�س��يليو�س الكب�ري، الذي رف�ض رغبة 

ّ
م��ا ذهب �إليه بول�س الر�س��ول ويوحنّا الذهبي

. وق��ال ترتليانو�س، »�إنّ ثمّة جنوداً 
���

مبراطور ب�أن يُ�س��مّى الجنود الذين قتلوا في الحرب �ش��هداء الأ

م�س��يحيّين كثيرين غير �أنّهم كانوا يرف�ض��ون القتال. ب�س��بب من ذلك ا�ست�ش��هد كثيرون«، وفي هذا 

مة �أوريجانو�س »�إنّ ال�سيّد لماّ وبخ بطر�س على قطعه �أذن جنديّ، عنى �أنّ الم�سيحيّين  المنحى قال العّال

.
���

لا يحقّ لهم �أن يحموا �أنف�سهم من �أعدائهم و�أنّنا لا ن�أخذ ال�سيف �ضدّ �أمّة ولا نتعلّم الحرب«

د ال�سيّد  اه نقل فكرة تج�سُّ ا هما خطوة باتّج ولكن هذا الحوار وال�س��لم، لي�س��ا �أ�ص�اًل منهجيّاً، �إنّم

 يربط 
ّ
 النظامَ على م�سار تاريخي

ّ
الم�س��يح وبالتالي الخلا�ص، فالم�سيحيّة و�ض��عت بم�شروعها الخلا�صي

 لحياة روحيّة داخليّة ت�صل 
ّ
له المتج�سّد، ودعت الفرد �إلى اختيار �شخ�ص��ي ن�سان بم�ص�ري الإ م�ص�ري الإ

يمان  ، �شرط �أن تكون هذه الدع��وة قائمة على الإ
���

خرين �إلى ح��دود الت�ض��حية بالذات من �أج��ل الآ

، »�إيَّاكم �أن ي�أ�سركم �أحد بالفل�سفة، بذلك الِخداع الباطل القائم على �سُنَّة النا�س و�أركان العالم، 
ّ
النقي

، �إّال �أنّه، في �سبيل اقناع  ّ
لهي  والإ

ّ
ر�ضي ، ومع �أنّ بول�س و�ضع حداً فا�صلًا بين الأ

���
لا على الم�س��يح«

خر، يذهب �إلى ن�صو�ص��ه ومرجعيّاته لا�س��تمالته، وهذا ما فعله و�س��ط مجم��ع الحكماء اليونانيّين  الآ

رياباغو�س عندما ا�ست�شهد ببيت �شعريّ من �أقليانت�س يقول فيه: »... فيه حياتنا وحركتنا  المُ�س��مّى الأ

خر لي�ستطيع �أن  . من هنا ي�ص��بح على المحُاور �أن يتفهّم ثقافة الآ
���

وكياننا... فنحن من �س�اللته...«

ينقل �إليه ب�ش��ارة الم�س��يح؛ يقول بول�س الر�س��ول، »جعلت من نف�س��ي عبداً لجميع النا�س حتّى �أربح 

خر �إلى �ساحة الم�سيحيّة، وي�ضيف، »و�صرت للنا�س كلّهم كلّ  ، فالمنطق هو الربح وجذب الآ
���

�أكثر«

« )بيروت: دار الم�شرق( ال�صفحة 
ّ
-الم�س��يحي

ّ
�سلامي ديان غير الم�سيحيةّ، �ض��من كتاب »واقع الحوار الإ جوزف كميل جبارة، علاقة الكني�سة بالأ 	���

.36

راجع: جورج خ�ضر، الدين والدنيا )البلمند: جامعة البلمند، 1996(، ال�صفحة 12. 	���

الم�صدر نف�سه، �ص13. 	���

Catéchisme de l´Eglise Catholiquem (cite du Vatican, Mame- Plon), n 522. 	���

قول�سيوّن 2:4. 	���

�سلاميّ، ر�سالة �أعدت لنيل �شهادة دبلوم )بيروت: الجامعة اللبنانية( ال�صفحة 14. فريد غيث، فل�سفة الدين ك�سبيل �إلى الحوار الم�سيحيّ الإ 	���

ولى 9: 19. كورنثو�س الأ 	���
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. و�أ�ضاف في نف�س ال�سياق، 
���

خلّ�ص بع�ضهم بكلّ و�سيلة. �أعمل هذا كلّه في �سبيل الب�شارة« �شيء لأ

 ،
���

»�صرت للذين بلا �شريعة كالذي بلا �شريعة، مع �أنّ لي �شريعة من الربّ بخ�ضوعي ل�شريعة الم�سيح«

خر وفهمه لي�س الحوار للتوافق حول نقاط  �صل في الحوار مع الآ وي�ست�شفُّ من هذه الن�صو�ص �أنّ الأ

هِ �إلى الرعيّة والم�شاركة بج�سد الم�س��يح المتمثّل بالكني�سة، لذلك �صادر  ا هو ال�س��عي ل�ض��مِّ محدّدة، �إنَّم

يو�س��تينو�س فكرة اللوغو�س وجعل منها وجوداً متج�س��داً، فتحوّل اعتزازه بالفل�س��فة اليونانيّة، من 

، وعندما يواجه الداعي �ص��عوبة في �إبلاغ 
���

التفكير بح�س��ب اللوغو���س �إلى العي�ش وفق اللوغو�س

.
���

رها الربّ نّ المدعوّ مرتبط بخطيئة لا يمكن �أن يطهِّ الدعوة، عليه بالتوقُّف عنها لأ

2. موقف المواجهة: واعتبر �أ�ص��حابه �أنّ الكني�س��ة هي �ص��احبة الحقّ والحقيقة. وابتداءً من 
حداثَ التي �شهدتها  مر الأ ازرة ال�سلطة ال�سيا�سيّة، وما يدعم هذا الأ مجمع نيقية، �أخذت الكني�سة بم�ؤ

�س��كندريةّ على �أثر قرارات مجمع خلقيدونية. ففي القد�س، رف�ض��ت المدينة، ب�س��كانها  القد�س والإ

مبراطور �إلى �إر�س��ال  �س��قف الذي عيّنه المجمع فقامت ثورة عنيفة دفعت بالأ ورهبانها، ا�س��تقبال الأ

. �أمّا في الق�سطنطنية، فقد و�صل 
���

قوّات م�سلحة لفر�ض القرارارت بالقوّة فذُبِحَ الكثير من الرهبان

مر بيو�س��تنيانو�س، وتحت �شعار الوحدة بين الكني�س��ة والدّولة، �إلى �إ�صدار مر�سوم يعاقب بالموت  الأ

كلّ من يرتدّ �إلى الوثنية بعد �أن يكون قد تعمّد. ذلك �أنّ النخبة المثقّفة في المدينة، كانت لا تزال تحمل 

مبراطور قراراً يمنع بموجبه  مر �إلى حدّ �أ�صدر الإ ، وو�صل الأ
���

فكار الفل�س��فية القديمة باطنيّا بع�ض الأ

.
���

، و�أغلق �آخر مدر�سة للفل�سفة اليونانيّة في �أثينة �سنة 592م
ّ
التعليم الفل�سفي

 على 
ّ
ويُظْهِ��رُ ذل��ك �أنّ النخبة، عن��د تحوّلها �إلى الم�س��يحيّة، عملت على فر�ض الدين الم�س��يحي

رعاياها، و�أقرّت مفهوم الحرب الدفاعيّة، التي ت�ستهدف تعميم التب�شير بالم�سيحيّة. من هنا يمكننا �أن 

حداث التي جرت بعد انت�ص��ار الكني�سة الم�سيحيّة، حيث �أ�صدر ثيودو�سيو�س،  نر�ص��د الكثير من الأ

�س��نة 393 مر�س��وماً يمنع اليهود من حقّ الاجتماع وحماية �أملاكهم و�أ�شخا�ص��هم، و�أق�صاهم عن 

مبراطوريّ. وحظر عليهم بناء مجامع جديدة، والزواج من م�س��يحيّات و�شراء  وظائفهم في البلاط الأ

عبيد م�س��يحيّين. كما حظر على الم�س��يحيّين م�ص��ادقة اليهود والدخول �إلى مجامعه��م �أو الاحتفال 

ولى 9: 23-22. كورنثو�س الأ 	���

ولى 9: 21. كورنثو�س الأ 	���

�سلاميّ، م�صدر �سابق، ال�صفحة 20. فريد غيث، فل�سفة الدين ك�سبيل �إلى الحوار الم�سيحيّ الإ 	���

�أعمال الر�سل 15: 20. 	���

�سلام )بيروت: دار ال�ساقي(، ال�صفحة 55. جورج طرابي�شي، م�صائر الفل�سفة بين الم�سيحيةّ والإ 	���

الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 62. 	���

الم�صدر نف�سه، ال�صفحتان 65-64. 	���
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ا تعداه �إلى الم�س��يحيّين المخالفين للكني�سة   عند اليهود، �إنّم
ّ
. ولم يقف هذا الموقف ال�س��لبي

���
ب�أعيادهم

الر�سميّة.

ج. اللقاء بين الإسلام والمسيحيّة
دة،  ا مرَّ بمراحل متعدِّ �سلام والم�سيحيّة، يقوم على الت�سامح والحوار ب�شكل دائم، �إنَّم لم يكن اللقاء بين الإ

و�سنكتفي في خ�ضمِّ هذا البحث ب�إلمامة �سريعة، تُظهر العلاقة بين هذين الدينين وكيفيّة ت�أرجحها. 

1. مرحلـة الدعـوة 

 ،
ّ
�س�المي وه��ي المرحلة التي تلت البعث��ة النبويّة ال�شريفة، وتميّزت بكونها مرحلة دعوة �إلى الدين الإ

 �صلّى الله عليه و�آله و�سلّم الر�سل �إلى الُحكّام، ودعاهم 
ّ
وهنا نلاحظ مبادرات عدة، حيث وجّه النبي

مر في الن�ص��و�ص اللاحقة حيث  �س�الم �أو اللقاء حول توحي��د الله. وقد تطوّر هذا الأ �إلى دخ��ول الإ

 محمّد �صلّى الله عليه و�آله و�سلَّم 
ّ
�سلام كان حين ا�س��تقبل النبي  بين الم�س��يحيّة والإ

ّ
�إنّ �أوّل لقاء ر�س��مي

خر في الحوار،  وفدَ م�س��يحيّي نجران في المدينة، وه��ذا اللقاء حمل معه معالَم كيفيّة الت��رصُّف مع الآ

حيث لم ي�س��تقبلهم بثيابهم الر�س��ميّة، بل بثيابهم العاديةّ، ولما ح�ضر وقت ال�صلاة، �أذن لهم بال�صلاة 

في الم�س��جد على الرغم من اعترا�ض بع�ض ال�ص��حابة، وتوافقوا بعد دعوة المباهلة وعقدوا �ص��لحاً 

�س�الم  �س�الميّة لم ت�أتِ من فراغ، فالإ . وهذه الروحيّة الإ
���

م��ع الم�س��لمين تمثّل فيما بعد بمب��د�إ الجزية

ره، ويلاحظ �أنّ القر�آن لم يقف من  ، وجعله مرحلة من مراح��ل تطوُّ
ّ
براهيمي رث الإ ق��د اعترف بالإ

كَُوا وَلتَجَِدَنَّ �أقَْرَبهَُمْ  الم�س��يحيّة موقفاً �سلبيّاً كدين {لتَجَِدَنَّ �أَ�شَدَّ النَّا�سِ عَدَاوَةً لِلَّذِينَ �آمَنوُا اليْهَُودَ وَالَّذِينَ �أَ�ْرش

يَن وَرُهْباَناً وَ�أنََّهُمْ  ي�سِ ا  �أثنى على الرهبان {ذَلِكَ بِ�أنََّ مِنْهُمْ قِ�سِّ ، �إنّم
ارَى}��� ةً لِلَّذِينَ �آمَنوُا الَّذِينَ قَالوُا �إِنَّا نَ�صَ مَوَدَّ

َقِّ يقَُولوُنَ رَبَّناَ  َّ��ا عَرَفُوا مِنَ اْحل مْعِ مِم �سُولِ ترََى �أعَْينُهَُمْ تفَِي�ضُ مِنَ الدَّ ُونَ * وَ�إِذَا �سَمِعُ��وا مَ��ا �أنُزِْلَ �إَِىل الرَّ لَا يَ�سْتكَْ�بِرِر

يات تظهر نزعة �إيجابيّة تجاه ال�سلوكيّات الم�سيحيّة، و�إن لم يقرّ  ، وهذه الآ
اهِدِينَ }��� �آمَنَّا فَاكْتبُْناَ مَعَ ال�شَّ

جون لوريمر، تاريخ الكني�سة )القاهرة: دار الثقافة، 1988(، الجزء 3، ال�صفحة 129. 	���

 �صلّى الله عليه 
ّ
�سلاميةّ الن�صرانيةّ في العهد النبويّ )دم�ش��ق: دار القلم(، ال�ص��فحات 70-75. وجاء في و�ص��يّة النبي فاروق حمادة، العلاقات الإ 	���

و�آله و�س��لّم: »�أو�ص��يكم بتقوى الله وبمن معكم من الم�س��لمين خيراً«، �أو قال: »اغزوا با�سم الله، فقاتلوا من كفر بالله، لا تغدروا ولا تغلّوا ولا 

�س�الم، ف�إن  تقتلوا وليداً، و�إذا لقيت عدوك فادعهم �إلى �إحدى ثلاث ف�أيتهنّ ما �أجابوك فاقبل منهم واكفف عنهم، ادعهم �إلى الدخول في الإ

�س�الم، ف�إن فعلوا ف�أخبرهم �أنّ لهم ما  فعل��وا فاقب��ل منهم واكفف عنهم؛ ثمّ ادعهم �إلى التحوّل من دارهم �إلى دار المهاجرين و�إن دخلوا في الإ

�س�الم واختاروا دارهم ف�أخبرهم �أنّهم يكونون ك�أعراب الم�س��لمين يجري عليهم  للمهاجري��ن وعليه��م ما على المهاجرين، و�إن دخلوا في الإ

�س�الم، ولا يكون لهم من الفيء ولا في الق�س��مة �ش��يء، �إّال �أن يجاهدوا مع الم�س��لمين، ف�إن �أبَوا فادعهم �إلى �إعطاء الجزية، ف�إن فعلوا  حكم الإ

فاقبل منهم، واكفف عنهم، ف�إن �أبَوا، فا�ستعن عليهم بالله وقاتلهم«.  الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 57.

ية 82. �سورة المائدة: الآ 	���

ية 82- 83. �سورة المائدة: الآ 	���
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يتهم العقائديّة.  لهم ر�ؤ

2. مرحلة الخلافة الراشدة

�سلام،  �سلاميّة الم�سيحيّة، فقد �أقرّ الخلفاء ما جاء به الإ لًا كبيراً في العلاقات الإ لم ت�شهد هذه المرحلة تحوُّ

و�أقرّوا العهود التي �أعطاها الر�س��ول �ص��لّى الله عليه و�آله للن�ص��ارى، وهذا ما ت�ش��هد عليه الكثير من 

الن�صو�ص الواردة من تلك الحقبة، فقد جاء في عهد �أبي بكر، 

هل نجران، �أجارهم الله بجوار الله، وذمّة  هذا ما كتب به عبد الله، �أبو بكر خليفة محمّد ر�سول الله �صلّى الله عليه و�آله و�سلّم لأ

محمّد النبيّ ر�سول الله �صلّى الله عليه و�آله و�سلّم على �أنف�سهم، و�أر�ضهم وم�ساكنهم، و�أموالهم، وحا�شيتهم وعبادتهم، وغائبهم، 

و�شاهدهم، و�أ�ساقفتهم، ورهبانهم، وبيعهم، وكلّ ما تحت �أيديهم من قليلٍ �أو كثير، ولا يح�شرون، ولا يع�شرون، ولا يغَّري �أ�سقف 

م��ن �سقيف��اه ولا راهب م��ن رهبانيتّه، ووفى لهم بكلِّ ما كتب محمّد النبي �صلّى الله عليه و�آل��ه و�سلّم، وعلى ما في هذه ال�صحيفة 

�صلاح فيما عليهم من الحقّ���. جوار الله وذمّة محمّد �صلّى الله عليه و�آله و�سلّم، وعليهم الن�صح والإ

والملاحظ �أنّه في هذه المرحلة، �أخذت تظهر بوادر نزعة �أقواميّة عربيّة حيث جرى تمييز الم�س��يحيّين 

خذ منهم الجزية.  العرب، فلم ت�ؤ

1. الإسلام خارج جزيرة العرب

�س�الميّة  �س�الميّة، وتمدّده��ا �إلى خارج الجزي��رة العربيّة، عرفت العلاقات الإ ��ع الدول الإ ومع تو�سُّ

الم�س��يحيّة مرحلة جديدة، حيث اقت�ض��ت �ضرورات ت�س��يير الدول��ة اعتماد الحكّام الم�س��لمين على 

داريّة في الدول البائدة، وه��ذا التما�سّ بين الديانتين �أوجد جدلًا دينيّاً كبيراً،  الكف��اءات العلميّة والإ

ال الم�س��يحيّة نف�سها عن �س��بب هذا الواقع الذي وجدت نف�سها به، وهو ما  وقد حفّز هذا الجوُّ �س���ؤ

 
ّ
�س�الم والحفاظ على الذات. فكانت كتابات يوحنّا الدم�ش��قي �أدّى �إلى ا�س��تنفار العقول لمواجهة الإ

�سلام كهرطقة دينيّة، و�أطلق عليه لقب  �سلام، حيث نظر �إلى الإ التي تعتبر �أولى انتقادات الم�سيحيّة للإ

ّ �إبراهيم عليه ال�س�الم، التي �أر�سلت �إ�سماعيل �إلى ال�صحراء 
« ن�س��بة �إلى �سارة زوجة النبي

ّ
»ال�سراقيني

�سلام قائلًا،   ب��شأن ظهور الإ
ّ
خالَي الوفا�ض، ويكتب يوحنا الدم�شقي

وثان علناً �إلى عهد هرقليو�س. ومنذ هذا العهد وحتىّ �أياّمنا هذه، قام في ما بينهم نبيّ منتحلٌ  كان العرب يزاولون عبادة الأ

ة بعد �أن تعرّف بال�صدفة على العهدين الق��ديم والجديد، وبعد �أن تحاور مع  )النب��وّة( ا�سم��ه محمّد، والذي قد �أن�ش���أ هرطقته الخا�صّ

�سلامية الن�صرانية في العهد النبوي، م�صدر �سابق، ال�صفحة 119. فاروق حمادة، العلاقات الإ 	���
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راهب �آريو�سيّ...���. 

، �س��ببت الكثير م��ن اللب�س المتعلق بالنظرة الم�س��يحيّة 
ّ
وه��ذه النظرة التي �أ�ش��اعها  يوحنّا الدم�ش��قي

مور  لُ الكثير من الأ وِّ �س�الم، فهي وب�س��بب رغبتها في الدفاع عن العقيدة الم�س��يحيّة، �أخذت تُ�ؤَ للإ

�سلاميّة، وتعطيها بُعداً وثنيّاً.  الإ

�س�الميّة، بقي يكنّ كراهيّةً تجاه  ، وعلى الرغم من عمله في ح�ض��ن الدولة الإ
ّ
فيوحنّا الدم�ش��قي

ي�س �سابا  العرب الم�س��لمين، ربما لم تظهر هذه النظرة �إلى العيان �إّال بعد تقاعده وانخراطه في دير القدِّ

عداء، متمنّياً من خلال   بالن�صر على الأ
ّ
مبراطور البيزنطي بفل�س��طين، حيث كان يدعو في �صلاته للإ

�ش��فاعة الثيوتوكو�س، �أن ي�س��حق »�أمّة البرابرة« بقدميه. ولا يوجد من �شك �أنّه كان يق�صد بالبرابرة 

. وهذا الجوّ الموغل 
���

�سماعيليّين، الذين يحاربون �ضدّنا« هنا الم�سلمين، حيث يقول »�إنّهم �شعب الإ

�س�الم، �أنتج بيئ��ة ثقافيّة ت�أثّرت به، فظهرت �شخ�ص��يّة ثيودور �أبو قرّة المتقن للفل�س��فة  في الع��داء للإ

�س�الم، ذهب �إلى تعبيرات �ش��عبيّة،  ر�س��طيّة، والذي، عندما �أراد �أن يناق�ش الإ اليونانيّة، لا �س��يّما الأ

 
ّ
، في �أحد كتبه، ما بين الانت�شار ال�سلمي

ّ
كويني وتكلّم بلغة ال�سوق بعيداً عن العلميّة. ويقارن توما الأ

منين  �سلام على �أ�سا�س �أنّ الم�ؤ �س�الم. فهو يف�سِّر ظاهرة انت�شار الإ  للإ
ّ
كراهي للم�س��يحيّة والانت�شار الإ

 �أوّلًا كانوا من النا�س الَجهَلة الب�س��طاء، العائ�شين في ال�صحراء والذين لم ي�سبق 
ّ
بدعوة الر�س��ول العربي

له��م �أن عرف��وا �أيّ تعليم �أو عقيدة �إلهيّة. وعن طريق �أولئك البدو، �أجبر محمّد بقيّة النا�س في المنطقة 

.
���

على الامتثال ل�شريعته بقوّة ال�سيف

 وثيودور �أبو قرّة وُلِد نوع جديد 
ّ
وهك��ذا يمكن القول، �إنّه من خلال كتابات يوحنّا الدم�ش��قي

�س�الم، وهذا م��ا تبلور في وقت لاحق من   في بلاد ال�ش��ام مناه�ض في جوهره للإ
ّ
دب الديني من الأ

، �أو المرا�س�الت 
ّ
خلال المناظرة التي دارت بين عبد الملك بن مروان وراهب يدعى ميخائيل ال�س��ابي

مويّ عمر بن عبد العزيز   جيفوند، بين الخليف��ة الأ
ّ
رميني خ الأ رِّ الدينيّة-الر�س��ميّة، الت��ي حفظها الم�ؤ

 
ّ
ي�س��وريّ، �أو المحاورات الدينيّة ال�شعبيّة، كحوار بين �ساراقيني مبراطور البيزنطي ليو الثالث الإ والإ

 – الذي م��ن المحتمل �أنّه كان معا�صراً �أو تالياً لمجادلة عمر ب��ن عبد العزيز مع ليو الثالث 
ّ
وم�س��يحي

ي�سين الم�سيحيّين الذين ا�ست�شهدوا على �أيدي الم�سلمين كما �صوّرتهم  – و�أخيراً ق�ص�ص ال�شهداء والقدِّ
.

���
�سيرهم

ديان غير الم�سيحية، م�صدر �سابق، ال�صفحة 33. انظر، جوزف كميل جبارة، علاقة الكني�سة بالأ 	���

ولى، ال�صفحة 81. طارق من�صور، الم�سلمون في الفكر الم�سيحيّ الع�صر الو�سيط )القاهرة: م�صر العربيّة للن�شر والتوزيع، 2008(، الطبعة الأ 	���

�سلامي الم�سيحيّ ع�شية المجمع الفاتيكاني الثاني )بيروت: دار الم�شرق( ال�صفحة 33. ، واقع الحوار الإ
ّ
�صلاح �أبو جودة الي�سوعي 	���

الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 84. 	���
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�سلاميّة في مواجهة الكتابات الم�سيحيّة، ف�شاعت الكتب  قلام الإ وفي مقابل الم�سيحيّة، انبرت الأ

الجدليّ��ة، فنقر�أ ع��ن مجموعة من علماء الم�س��لمين انبروا للردِّ عل��ى الكتابات الم�س��يحيّة، وتتحدّث 

 �ضدّ الم�سيحيّة، 
ّ
الم�ص��ادر عن �أعمال �ضرار ابن عمرو القا�ضي الذي كتب �أوّل عمل جدلّي- �إ�سلامي

، والجاحظ 
���

 �ضمن ر�سالة ق�صيرة تتحدث عن مفهوم التثليث والتوحيد
ّ
والقا�سم بن �إبراهيم الر�سي

 الذي �أفرد في تاريخه مكاناً للحديث 
ّ
، واليعقوبي

���
الذي ترك ر�سالة �أ�سماها »الردّ على الن�صارى«

، والم�س��عودي الذي تناول الم�س��يحيّة في »ر�س��الة 
���

ربعة ناجيل الأ عن الم�س��يحيّة، وتح��دّث عن الأ

 كانت تتطوّر و�س��ائل 
ّ
�س�المي �شراف«. وكلّما كانت تتقدّم الفترة الزمنيّة في التعاي�ش الإ التنبي��ه والإ

الج��دل، حيث نجد �أبا الريحان البيرونّي، قد ا�س��تفا�ض بالحديث عن الم�س��يحيّة وفِرَقِها و�أعيادها في 

، وكتب ابن حزم كتاباً حول الملل والنحل �أ�س��هب فيه 
���

ثار الباقية عن الق��رون الخالية« كتاب��ه »الآ

بالحديث عن الم�سيحيّة وحاول من خلاله تقديم �صورة واقعيّة عن الم�سيحيّة، وكتب �أبو حامد الغزالي 

، وكتب ابن عبيدة 
���

نجيل« لهيّة عي�سى ب�صريح الإ ر�س��الة في هذا المو�ضوع �أ�س��ماها »الردّ الجميل لإ

�ضافة �إلى �أعمال كتبها ابن قيّم  وثان«، بالإ ن�ص��اري كتاب »مقاطع ال�صلبان في الردّ على عبدة الأ الأ

الجوزيّة وابن تيميّة. 

ويلاحظ القارىء لهذه النقا�ش��ات طابعها العقائديّ البحت، ويمكن �أن نر�صد عدداً من النقاط 

 في تلك المرحلة: 
ّ
التي تميّز الحوار الديني

خر، وكلّ منهما لا يفقه  ة حول الآ يته الخا�صّ هو حوار حول م�سائل دينيّة، كلّ طرفٍ يحمل ر�ؤ

خذ بغيرها،  خر، فالم�سيحيّة كانت تتكلّم اللغة اليونانيّة، وترف�ض الأ اللغة اللاهوتيّة التي يتكلّم بها الآ

، وهذا 
ّ
ولم يكن هناك مراجع عربيّة تتحدّث حول هذه المو�ض��وعات على الرغم من الوجود العربي

مر �أبعد الم�س��لمين عن فهم حقيقة الم�سيحيّة ال�س��ائدة في بلاد ال�شام، بينما كانت الم�سيحيّة تعتمد  الأ

عل��ى الن�ص��و�ص اليونانيّة واللاتينيّة، فهم لم يعودوا �إلى الن�ص��و�ص العربيّة، عل��ى الرغم من معرفتهم 

ا ا�س��تقوا معلوماتهم من �ش��ذرات تُرجمت �إلى اليونانيّة م��ع وجود �أخطاء كبيرة فيها  لهذه اللغة، �إنّم

على �صعيد الترجمة. 

 والم�س��لم عندما �أتوا �إلى بلاد ال�ش��ام 
ّ
ية التاريخيّة للحيّز مكان النزاع، فالعربي التناق���ض في الر�ؤ

ومنها انطلقوا �إلى العالم، كانوا يريدون العودة �إلى �أر�ض ميراث �إبراهيم، بالتالي فهي عودة �إلى �أر�ضه، 

انظر، محمد عمارة، الر�سائل التوحيديةّ )القاهرة: دار الكتاب العربي، 1972(، الجزء 2. 	���

انظر، الجاحظ، الر�سائل الكلاميةّ، )بيروت: دار الهلال(. 	���

، تاريخ اليعقوبيّ )بيروت، دون تاريخ(، الجزء 1.
ّ
	�أحمد بن �أبي يعقوب بن جعفر اليعقوبي ���

ثار الباقية من القرون الخالية، تحقيق خليل عمران المن�صور )بيروت، 2000(. 	�أبو ريحان البيروني، الآ ���

نجيل )بيروت: المكتبة الع�صرية، 1999(. لهيةّ عي�سى ب�صريح الإ 	�أبو حامد الغزالي، الرد الجميل لإ ���
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ر�ض من خلال قدا�س��ة ال�ش��هداء الذين �سقطوا عليها، من هنا لم  ولكنّ الم�س��يحيّة نظرت �إلى تلك الأ

 لا بدّ من �أن يزول مع عودة 
ّ
لهي ا اعتبرته نوعاً من العقاب الإ ، �إنّم ّ

�سلامي ت�ستطع �أن تفهم الانت�صار الإ

حكام بيزنطية �إلى ر�شدهم. 

خر، حيث عمل كلُّ طرف على ت�سجيل  اعتبار الحوار ملتقى لت�سجيل النقاط والمواقف على الآ

خر، واعتبار نف�سه منت�صراً. الحوار مع الآ

ولى طرحت بع�ض الق�ضايا،   على مرحلتين؛ في المرحلة الأ
ّ
 الم�سيحي

ّ
�سلامي ولقد تطوّر الحوار الإ

، وهي: )�أ( ق�ض��يّة الخير وال�ِّشر و�أ�س��بابهما؛ )ب( �ألوهيّة الم�سيح؛ )ج( 
ّ
التي �أثارها يوحنّا الدم�ش��قي

ن الدودة في الجرح؛ )هـ( تعميد الم�سيح. �أمّا المرحلة الثانية،  موت عي�س��ى �أو الثيوتوكو�س؛ )د( تكوُّ

ب؛  والتي ابتد�أت في القرن التا�س��ع، ف�ش��ملت المو�ض��وعات التالية: )�أ( �ألوهيّة الم�سيح وعلاقته بالآ

بن وروح القد�س؛ )ج( م�س���ألة الختان؛ )هـ( ذكر محمّد في  ب والأ قانيم الثلاثة، الآ )ب( م�س���ألة الأ

 محمّد �ص��لّى الله عليه و�آله 
ّ
مر حقيقي؟ )و( موقف الم�س��يحيّين من نبوّة النبي ناجي��ل، ه��ل هذا الأ الأ

موات؛ )ح( علّة عدم اعتراف الم�سيحيّين بنبوّة  و�س��لّم؛ )ز( �صلب الم�س��يح وموته وقيامته من بين الأ

نجيل والتوراة؛ )ي(  م��سألة الق�ضاء والقدر؛ )ك( مو�ضوع القر�آن؛ )ل( العنف  محمّد؛ )ط( تحريف الإ

�سلام بالديانات ال�سابقة.    �سلام؛ )ن( علاقة الإ باحيّة في الإ �سلام؛ )م( مو�ضوع الإ في الإ

ا �أخ��ذت تتمظهر بمظه��ر الكتابات   البحت، �إنَّم
ّ
ولم ت�أخ��ذ هذه النقا�ش��ات �ش��كلها اللاهوت��ي

، الذي لج�أ �إليها في �سبيل �إعطاء م�سحة فل�سفيّة لبع�ض المقولات 
ّ
ة في الجانب الم�سيحي الفل�سفيّة، خا�صّ

[ الو�سائل الجدليّة 
ّ
 ]م�سيحي

ّ
الدينيّة، ففي القرن التا�سع ا�ستخدم حبيب بن خدمة �أبي رائطة التكريتي

والبراه�ني المنطقيّة المعروفة عند فلا�س��فة اليون��ان مكيّفاً �إياّها مع متطلِّب��ات علم الكلام في ع�صره: 

، وك�أنَّهم كانوا يريدون �أن يوجدوا عن�صر 
���

فكانت له م�ساهمات في بحث ق�ضيّة التوحيد والتثليث

ماً، وهم يريدون من خلال الفل�سفة �أن يزدروا تلك  تفا�ضل بعدما بلغت النزعة الكلاميّة موقعاً متقدِّ

النزعة عبر العمل على قطاع تمرّ�سوا فيه.

4. الحروب الصليبيّة

قبل الدخول في الحروب ال�ص��ليبيّة، لا بد من التوقُّف عند �شخ�ص��يّة �ش��ارلمان، الذي با�شر الحروب 

زت ال�شعراء على التغنّي بها  الدينيّة �ضدّ الم�سلمين من �أجل �إخراجهم من �أوروبا، وهذه الحروب حفَّ

�سلام، �ض��من كتاب »النظرات المتبادلة بين الم�س��يحيّين والم�س��لمين« )البلمند: جامعة البلمند،  راج��ع: طارق متري، الم�سيحيوّن ال�شرقيوّن والإ 	���

1997(، ال�صفحة 89.
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في الملحمة التاريخية »�أن�شودة رولان«، والتي ي�صوّر فيها ال�شاعر الت�ضحيات التي قدّمها �شارلمان من 

�سلام  ية م�شوّهة عن الإ مر، يبد�أ بتقديم ر�ؤ �أجل تحقيق المثل العليا، الدين والقتال. وفي خ�ض��مّ هذا الأ

 ليعبِّر 
ّ
دبَ ال�شعبي  تجاه الم�سلمين الأ

ّ
وروبي ره كديانة هرطوقيّة �إباحيّة، وهكذا يدخل الكره الأ تُ�ص��وِّ

روربيّة، ي�س��عى �إلى ا�س�رتداد كلّ ما فتحه العرب، وهو ما تعك�س��ه خاتمة  ع��ن مكنون في النف�س الأ

ندل�سيّة وهزيمة الم�سلمين هناك. »�أن�شودة رولان« من �سقوط مدينة �سرق�سطة الأ

ّ �إلى 
وروبي وروبيّة، تمظهرت من خلال تدفُّ��ق العنف الأ ي��ة التي �أطلقتها العقليّ��ة الأ وه��ذه الر�ؤ

خر عنوان المرحلة،  ال�شرق، و�ش��كّلت الحروب ال�ص��ليبيّة نقطة الذروة، حيث مثّلت القطيعة مع الآ

�س�الم. يقول  وروبيّون من ما �أ�ش��اعه بع�ض الم�س��يحيّين الم�شرقيّين من �ص��ورة �س��لبيّة للإ فانطل��ق الأ

جوراف�سكي،

�سلام ت�شكّلت ما بين القرنين الثاني ع�شر والرابع ع�شر للميلاد، ف�إننّا  وروبيةّ للإ و�إذا كن��ا نتفّق على واقعة �أنّ الت�ص��وّرات الأ

يجب �أن ن�شير �إلى حقيقة �أنّ هذه الت�صوّرات تكوّنت في كثير من جوانبها وخطوطها الكبرى على خلفيةّ التف�سير الم�سيحيّ ال�شرقيّ 

�سلامية��� كارتكازٍ ل�شنّ الحملات ال�صليبيةّ.  للعقيدة الإ

يقول البابا �أوربانو�س، 

ي��ا �شعب الفرنجة! �شعب الله المحبوب المختار!... لقد جاءت من تخوم فل�سطين، ومن مدينة الق�سطنطينيةّ، �أنباء محزنة تعلن 

�أنّ جن�س��اً لعين��اً �أبع��د ما يكون عن الله، قد طغى وبغى في تل��ك البلاد، بلاد الم�سيحييّن، وخرّبها بما ن��رشه فيها من �أعمال ال�سلب 

خر بعد �أن عذّبوهم �أ�شنع التعذيب. وهم يهدمون المذابح في  �سرى �إلى بلادهم وقتلوا بع�ضهم الآ والحرائ��ق؛ ولق��د �ساقوا بع�ض الأ

ن �أمم نج�سة،  تكَم �ضريح الم�سيح المقد�س ربنّا ومنقذنا، ال�ضريح الذي تمتلكه الآ الكنائ���س، بعد �أن يدنّ�سوها برج�سهم، ... فليِرث همَّ

ماكن المقدّ�سة التي لوُّثت���.  وغيره من الأ

وروبيّة �إلى الم�سلمين.   �ضافة �إلى ما �أثارته عقليّة ال�شعراء من ملاحم �شوّهت النظرة الأ هذا بالإ

 للدخول 
ّ
وهذه الدعوة، و�إن كانت تحمل في طيّاتها �أمراً تعبويّاً يهدف �إلى �إثارة حما�س الم�سيحي

�إلى المعركة �ضدّ الم�سلمين، ولكنَّها ما كانت لتجد �صدى لها، لو لم تكن قد عُزّزت ب�صورة نمطيّة عن 

�سلام بالن�سبة لهم كان حركة �شيطانيّة. يقول راهب دومينياكانّي،  �س�الم تظهره كديانة وثنيّة. فالإ الإ

معا�صر لدانتي، زار بغداد وعاد �إلى �أوروبا بحكاية خرافيّة جاء فيها، 

بم��ا �أنّ��ه لم تكن لل�شيطان قدرات ذاتيةّ كافية لوقف  انت�ش��ار الم�سيحيةّ في ال�شرق اخترع كتاباً، يمثلّ حلقة و�سطى بين العهدين 

ميخائيل زابوروف، ال�صليبيوّن في ال�شرق )مو�سكو: دار التقدم، 1986(، ال�صفحة 70. 	���

الم�صدر نف�سه، ال�صفحات 32-31. 	���
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جل هذه الغاية ال�شريّرة و�سيطاً من طبيعة ال�شيطان ذاته. �أمّا الكتاب فهو القر�آن، بينما الو�سيط هو  الق��ديم والجدي��د، وا�ستخدم لأ

النبيّ...الذي يج�سّد دور الم�سيح الدجّال���. 

مر لم ت�س��ت�أثر به  وّل، وهذا الأ �س�الم، فهي اعتبرته عدوّها الأ فالم�س��يحيّة الغربيّة لم تكن رحيمة مع الإ

ية، وهذا ما يعك�س��ه ر�أي  �ص�الحيّة حملت بذور هذه الر�ؤ كني�س��ة دون �أخرى، فحتّى الكنائ�س الإ

�سلام ينبغي �أن يواجَه ع�سكريّاً، ولا جدوى من محاولة �إنقاذ �أرواح  اللاهوتيّين الذين اعتبروا »�أنّ الإ

.
���

الهالكين من �أتباعه عن طريق التب�شير«

مور التالية:   �أثناء الحروب ال�صليبيّة الأ
ّ
 الم�سيحي

ّ
�سلامي ويلاحظ الباحث في مو�ضوع الحوار الإ

�سلام هرطقة م�سيحيّة. �أ-  الإ

�سلام دين �شهوانّي. ب - الإ

�سلام ديانة عنف.  ج - الإ

 .
ّ
د - محمّد لي�س بنبي

�سلام،  يذكر �أخيراً، �أنّ الحروب ال�ص��ليبية، تركت �أثراً على الكني�س��ة، فدفعتها للتفكر بطبيعة الإ

�س�الم ع�س��كريّاً، �إلى  وهذا ما دفع ثلاثةً من كبار اللاهوتيّين الغربيّين، من موقع الي�أ�س من �ضرب الإ

لاء يوحنا ال�سيجوفّي، الذي جاهد  . وكان �أول ه�ؤ
ّ
�سلامي التفكير في طريقة �سلميّة لا�ستيعاب المدّ الإ

 ،
ّ
 م�س��يحي

ّ
تمر �إ�س�المي طويلًا لترجمة القر�آن الكريم ثانيةً عام 1455م �إلى اللاتينيّة، تمهيداً لعقد م�ؤ

�س�الم جيداً لاعتناق الدين ال�ص��حيح، �أي  �ش��امل يدعو فيه اللاهوتيّ�ني الكاثوليك الذين عرفوا الإ

لاء نيقولا�س فون كي�س، الذي ا�س��تجاب لنداء يوحنّا �ص��ديقه، فكتب  الكاثوليكيّ��ة. وكان ثاني ه�ؤ

��لة، �إر�شاداً للكهنة الم�سيحيّين في جدلهم  لّفاً �ض��خماً در�س فيه الن�صّ القر�آني درا�سة داخليّة مف�صّ م�ؤ

مع الم�س��لمين. �أمّا ثالثهم فكان �إينيا�س �س��لفيو�س، الذي �ص��ار بابا بعد ذلك با�سم بيو�س الثاني، فقد 

ا�س��تجاب لنداء يوحنّا �أي�ض��اً بار�سال ر�سالة ب�شو�شة �إلى ال�س��لطان محمّد الفاتح يدعوه فيها �إلى اعتناق 

.
���

الم�سيحيّة مقابل ال�سيادة على العالم

مر عبارة عن  �س�الم والم�س��يحيّة لم يعرفا نقطة التق��اء، وك�أنّ الأ  قد يوحي الكلام ال�س��ابق �أنّ الإ

ح��رب دائمة ب�ني منظومتين من عوالم مختلفة، فهن��اك العديد من المواقف التي تتّ�س��م ببع�ض المرونة 

 للثقافة والفنون، 1996(، �سل�سلة عالم المعرفة، 
ّ
�سلام والم�سيحيةّ، تعريب خلف الجراد )الكويت: المجل�س الوطني 	�أليك�س��ي جوراف�س��كي، الإ ���

العدد 215، ال�صفحة 74.

، 1984(، ال�صفحتان 17-16.
ّ
نماء العربي �سلام في �أوروبا في الع�صور الو�سطى )بيروت: معهد الإ ريت�شارد �سوذرن، �صورة الإ 	���

ولى. طارق من�صور، الم�سلمون في الفكر الم�سيحيّ الع�صر الو�سيط  )القاهرة: م�صر العربيّة للن�شر والتوزيع،  2008(،  الطبعة الأ 	���
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و�أبرزه��ا ما جاء عن �أ�ص��حاب النزع��ة الروحيّة في الطرفين، فهناك موقف فبي��ار �أبيلار )1078-

« �أن يكون الم�س��يحي وح��ده مهيّ�أً للخلا�ص، 
ّ
لَّفه »اللاهوت الم�س��يحي 1142( الذي رف�ض في م�ؤ

، و�أر�سل البطريرك فوتيو�س 
���

وو�صف هذا الاعتقاد ب�أنّه مناف للعقل، فالله، عنده، يحبّ جميع الب�شر

ر�س��الة �إلى الخليفة المقتدر يحدّثه عن كيفيّة التقاء الخ�ص��ال الح�سنة بين النا�س، يقول، »�إنّ الثبات في 

ن�سانيّة وغيرها من الخ�صال التي تزينّ الطبيعة الب�شريةّ تثير عند الذين يحبّون الخير  العقل وال�سلوك والإ

. وهذه المقاربة نجدها عند 
���

يمان بينهم« حبّاً نحو الذين لهم الخ�صال نف�سها، رغم الاختلاف في الإ

غريغوريو�س بالاما�س الذي، و�إن تناظر مع الم�س��لمين في �إحدى ر�س��ائله الرَعَويةّ، حر�ص على �إبقاء 

�س�الم عن الم�س��يح   لما يقول الإ
ّ
يجابي الب��اب مفتوح��اً �أمام التلاقي وذلك من خلال �إبرازه الوجه الإ

لهيّة من حيث ت�أكيده على  �س�الم في المقا�ص��د الإ والم�س��يحيّة. كما نجد عنده �إ�ش��ارات �إلى منزلة الإ

 .
���

الوحدانيّة �ضد الوثنيّة وعلى نحو يفوق ما جاء في الحكمة اليونانيّة

كما �أنّ البابا غريغوريو�س ال�س��ابع )1073-1142(، ع��زّز العلاقة بينه وبين ملك موريتانيا، 

خرى مثالًا على محبّة الله،  مم الأ ووجّه �إليه ر�سالة يقول فيها: »يجب علينا، نحن و�أنتم، �أن نعطي للأ

زمنة كلّها و�سيّد  من ونعترف ب�إله واحد ولو بطرق مختلفة، ون�سبّحه ونعبده كلّ يوم كخالق الأ نّنا ن�ؤ لأ

 .
���

هذا العالم«

5. سقوط القسطنطينيّة والمسيحيّة المشرقيّة 

�أحدث �سقوط الق�سطنطينيّة والحروب ال�صليبيّة هزّة عنيفة في الم�سيحيّة الم�شرقّية، مّما دفعها �إلى تكوين 

��ة المندمجة بمجتمعاتها، ففي ال�س��نة التي �س��قطت فيها، كتب جورج التريبيزونديّ �إلى  هويّتها الخا�صّ

 ي�شترك فيه �أهل ال�شرق كلّه، 
ّ
- م�سيحي

ّ
ال�س��لطان محمّد الثاني يقترح عليه �أن يدعو �إلى مجمع �إ�س�المي

ويهدف بالنهاية �إلى وحدة الجن�س الب�شريّ تحت راية �إيمان واحد. وتت�أ�سّ���س هذه الدعوة على �أنّ الله 

�أعطى الق�س��طنطينيّة لل�سلطان ال�شابّ لكي يحقّق هذه الر�س��الة النبيلة. و�أمّا ال�سبيل �إليها فهو �إن�شاء 

 »تطعّم« ال�شجرة ذات الجذور العميقة، 
ّ
امبراطوريّة �شرقيّة عظيمة حيث القوّة الفتيّة لل�شعب التركي

 .
���

�أي الح�ضارة البيزنطيّة الم�سيحيّة 

�سا�سيّات  والم�سيحيّة الم�شرقيّة، عملت على البرهنة على �أنّ الم�سلمين والم�سيحيّين على اتّفاق في الأ

�سلام بعيون م�سيحيةّ )بيروت: الدار العربيّة للعلوم، 2004(، ال�صفحة 108. لطفي الحداد، الإ 	���

طارق متري، الم�سيحيوّن ال�شرقيوّن...، م�صدر �سابق، ال�صفحة 93. 	���

الم�صدر نف�سه، ال�صفحة 93. 	���

�سلام بعيون م�سيحيةّ، م�صدر �سابق، ال�صفحة 109. لطفي الحداد، الإ 	���

طارق متري، الم�سيحيوّن ال�شرقيوّن...، م�صدر �سابق، ال�صفحة 97. 	���
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خر، مع الحفاظ على الم�س��يحيّة كجذر  و�أنّ الخلاف��ات في معظمه��ا ت��ردّ �إلى عدم الانفتاح عل��ى الآ

د عليه جورج �أميروتزا�س.  كِّ �سلام، وهو ما ي�ؤ ح�ضاريّ ي�ستطيع �أن ي�ستوعب الإ

مر  اه تثبيت بعدها، وهذا الأ وكلّما كانت تتعاي�ش الم�سيحيّة الم�شرقيّة في بيئتها، كانت تذهب باتّج

جعلها ت�أخذ مواقف معادية لللاتين والكني�سة الغربيّة. 

الخاتمة
 المنده�ش من واقعه كان عليه 

ّ
ولى من حوار الده�ش��ة والغربة، فالم�س��يحي وهكذا، انتهت المرحلة الأ

خر ب�ص��ورة  خر والقبول به مرغماً، فعّرب عن هواج�س��ه وقلقه، وا�س��تح�ضر الآ العي�ش في غربة مع الآ

مريب��ة حوّلت��ه �إلى وح�ش يريد الانق�ض��ا�ض عليه، وهذا الت�ص��وّر نقله �إلى خارج ح��دود الذات �إلى 

ال ومنفى  خر، الذي ا�س��تخدمه ليبرِّر حروبه، التي �أيقظت الم�سلم و�أده�شته ونقلته �إلى غربة ال��سؤ الآ

القلق. 




