
حوار في المشروع ومرتكزاته الفكرية 

حوار مع ح�سن حنفي

جة
مح

ال �سئلة  المحجّ�ة: في ختام المداخلات التي تقدّمت في الندوة لا بد من طرح بع�ض الأ
عل���ى الدكتور ح�سن حنفي، تدور في الغالب حو���ل المرتكزات المنهجيّة التي ينطلق منها 

�س�س العامّة للو�صول  في مقاربات���ه للهموم التي عالجه���ا. و�إذا �سمح لنا �أن ننطلق من الأ

بعدها �إلى التفا�صيل، نبد�أ بال�س�ؤال حول الخريطة العامّة لفكركم، فتف�ضلوا.
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خوة  خوة �أ�صح���اب المداخلات، والإ الدكتو���ر حنفي: �أ�شك���ر معهد المعارف الحكميّة والإ

الحا�ضري���ن. ظننت �أنّني معزول في الثقافة الفل�سفيّة المعا�صرة، وكنت �أح�سب �أنّه رغم هذا 

ّ���ي و�أ�صفّق لنف�سي؛ لكن بعدما  الجه���د ال���ذي ا�ستمرّ تقريباً ن�صف قرن، �إلا �أنّني لا زلت �أُغَن

خوة يق���ر�أون ويعرفو���ن ويحلّلون وينقدون  ا�ستمع���ت �إلي���ه �ضاع هذا الخو���ف، وعرفت �أنّ الإ

ويت�ساءلون، وبالتالي حدث لي نوع من الاطمئنان. ويجمع اهتماماتي المتفرّقة ثلاث جبهات: 

الم�شروع و�إحياء التراث والتجديد، و�إعادة بناء العلوم القديمة، �أخذ موقف من الغرب والهمّ 

مر الواقع. وقد برز  �سلاميّ وفي الم�ساهمة في تغيير الأ الحا�ضر، الهمّ ال�سيا�سيّ في الي�سار الإ

عادة النظر في  بداع ومحاولة لإ الاهتم���ام من قبل المداخلن�ي� بعملي الم�سمّى من النقل �إلى الإ

علوم الحكمة القديمة �أكثر مّما ركزنا على »من العقيدة �إلى الثورة« وهو محاولة �إعادة بناء 

عادة بناء �أ�صول  عل���م الكلام القديم من �أج���ل ت�أ�سي�س علم كلام جديد، يبقى م�شروع���ي لإ

نّ  مر الذي لم يح�صل وربم���ا ت�سمح فر�صة �أخرى بذلك؛ وذلك لأ الفق���ه ي�ستحقّ التوقّف؛ الأ

بداع الفكري الق���ديم �أكثر من الفل�سفة  ّ���ه هو الإ ن �أ�صو���ل الفقه هو��� العلم الذي �أ�شير �إليه ب�أ

والكلام والت�صّوف.

بداع«، لا زال الوافد الغربيّ منع���زلًا عن الموروث القديم  حو���ل كتابي »من النق���ل �إلى الإ

�صين  �صين في الثقافة الغربيّة والمتخ�صّ با�ستثناء بع�ض المحاولات، ولا زلنا ننق�سم �إلى المتخ�صّ

�ص فيه  �سلاميّة، جامعاتنا وتربيتنا مبنيّة على �س�ؤالك عن �أيّ فرع �أنت متخ�صّ في الثقافة الإ

ّ���ات �أم في الغربيّات؟ ابن �سينا هل هو ا�سلاميّ �أو غربي �أي يوناني، ابن ر�شد  �سلامي ه���ل  الإ

�أي����ضاً با�ستثن���اء ظاهرة عبد الرحمن ب���دوي الذي يجمع بين الثقافتن�ي�، وربما زكي نجيب 

هرام وحاول �أن  ولى مع فترته الثانية عندم���ا �أ�صبح كاتباً في الأ محمو���د، لو �أخذنا فترته الأ

يجمع بين الثقافتين منذ نقد الفكر العربي حتى ح�صاد ال�سنين.

�سها م�صطف���ى عبد الرازق وتلاميذه والتي  �ّس
ن للمدر�سة التي �أ نّن���ي �أنت�سب الآ �صحيح �أ

حاول���ت �أن تكون ردّاً عل���ى الم�ست�شرقين، لكنّ علي �سامي الن�شار م���ا زال يعتقد �أنّ ما ي�سمّى  

�سلام���يّ كما قال  �سلام���يّ، و�أنّ �أ�صال���ة الفكر الإ حكم���اء ه���م دوائ���ر منعزلة عن الفك���ر الإ

م�صطف���ى عبد ال���رازق تكمن في علم �أ�صول الفق���ه، كما �أو�صى بدرا�سة ه���ذا العلم لمناهج 

�سلام ونقد الم�سلمين للمنطق. البحث عند مفكري الإ

نّني  ملاحظتي على علم الكلام جمعه بين مدح الله ومدح ال�سلطان، هذا ما �أركز عليه لأ

�أخذت مقدّمات كلّ كتب علم �أ�صول الدين ووجدت فيها �أنّهم يمدحون الله ويثنون عليه، ثمّ 
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ا كان ذلك في �صفحة واحدة؛ لذلك �أردت �إخراج علم �أ�صول  ينتقلون �إلى مدح ال�سلطان ورّمب

الدي���ن م���ن هذا الواقع  �إلى �أن يكون الله فاعليّة في قلوب النا�س والقادر، رغبة منّي بتحويل 

ة والمعاد �إلى التاريخ  فعال �إلى الوعي الذاتي والنبّو العقي���دة �إلى ثورة والذات وال�صف���ات والأ

و�إح�سا�سنا بالتاريخ، والتعدد �أي حريّة الاختيار والعدل �أ�سا�ساً.

ة م�شروع التجديد بجبهاته  �أن���ا �أكتب كما كنت �أقول على ثلاث م�ستوي���ات، �أكتب للخا�صّ

الثا�ل�ث، و�إعادة بناء العلوم القديم���ة، الكلام من العقيدة �إلى الثورة، الحكمة في من النقل 

يام في بيروت كتاب  ب���داع، و�أ�صول الفقه في من الن�ّص��� �إلى الواقع وي�صدر في هذه الأ �إلى الإ

ن من النقل �إلى العقل، في �إعادة  م���ن الفن���اء �إلى البقاء �إعادة بناء علوم الت�صّوف و�أكتب الآ

بناء العلوم النقليّة الخم�سة القر�آن والحديث والتف�سير وال�سيرة والفقه، قبل �أن �أبد�أ ب�إعادة 

النظ���ر بالجبه���ة الثانية عل���م الا�ستغراب كتبت ع���ن في����شر وا�سبينوزا و�أ�ستم���ر في الي�سار 

الهيجلي وكانط وبع�ض الدرا�سات عن مونييه وعن بع�ض فلا�سفة الوجود ... الخ.

فكار ولا المو�وضعات �آخذ العلم ب�أكمله، علم  وبعبارة �أخرى: �أنا �أعيد بناء العلوم ولي�س الأ

ال���كلام وعلوم الحكم���ة وعلوم الت�صّوف وعلم �أ�صول الفقه، و�آخ���ذ العلوم النقليّة ال�صرفة، 

وم���ن بين ما ا�شتغلت عليه علوم الق���ر�آن والحديث والتف�سير وال�سيرة والفقه، �أ�سعى لتطوير 

رها القدماء، و�أن���ا في كلّ ف�صل في �أوّل كتاب لي  ه���ذه العلوم وكتابته���ا لع�صر جديد كما طّو

�أ�ص���ف تاريخ تطور هذه العلوم من مرحلة الى مرحلة. �أن���ا �أرتّبها ترتيباً زمنياً حتى �أ�ساعد 

ر هذه الن�صو�ص القديمة ويعرف ما الذي �أتى في البداية وما الذي  القارئ على �أن يقر�أ تطّو

�أتى في الو�سط.

ولى، هي �إعادة بن���اء العلوم  م����شروع الر�ت�اث والتجديد ل���ه جبهات ثا�ل�ث، الجبه���ة الأ

القديم���ة، وهناك جبهة ثاني���ة، هي الموقف من الغرب وفيه كتبت عل���م الا�ستغراب »مقدمة 

في عل���م الا�ستغراب«، وترجم���ات عن ا�سبينوزا، وفيها ق�ضايا معا�صرة في الجزء الثاني لكن 

بعدم���ا انه���ي العلوم النقلية ��سأتخ�ص�ص��� من جديد، وهناك جبهة جدي���دة هي التعامل مع 

الواقع مبا�شرة دون ن�صو�ص قديمة �أو ن�صو�ص جديدة.

�أنا �أتكلّم عن ن�صو�ص التراث، وعندما �آتي للعلوم النقليّة ��سأتكلم عن علم التف�سير و�أنا 

كتاب���ي عن علو���م القر�آن من المحمول �إلى الحام���ل لا �أتكلم عن القر�آن، ب���ل حوامل القر�آن 

ّ���ة والروايّة؛ �أي الحوامل التي من خلالها  ّ���ة والمكانيّة والاجتماعيّة واللغويّة والبلاغي الزماني

�أتانا الوحي وبلّغنا به.
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نّه جزء حيّ من الواق���ع و�أي�ضاً �أزمة واحدة ولي�ست  و�أخر�ي�اً: لا يمك���ن �إ�سقاط التراث؛ لأ

ولويّة و�أنا �أرى �أمامي كل  �أزم���ات عديدة و�أنا �أمامي فل�سطين وباك�ستان وال�صومال ما هي الأ

ولى، فالر�ؤية ال�شاملة كما فعل  زمة الأ ه���ذا العذاب، وماذا لو��� انتهى العمر و�أنا لا زلت في الأ

زمة ولا ي�شعر به���ا! �أنا �أعي�شها 24-24  الق���ر�آن الكريم. �أنا �أ�ستغ���رب موقف من لا يعي�ش الأ

�ساعة.  كيف لا �أ�شعر ب�أزمة هوية: عربيّ، �إ�سلاميّ، �شرق �أو�سطيّ كلّها اقتراحات مطروحة 

�أمام���ي... و�أحياناً ال�صراع يحتّم عليّ الاختيار، ف�أنا عربيّ م�سلم �ضد اليهودي ال�صهيوني، 

فلا �أ�ستطيع �إلا �أن �أدخل في هذه التحليلات حتى �أكون جزءاً من حركة الواقع.

ولويات،  المحجة: ربما يكون الت�س���ا�ؤل حول الم����صطلحات والنقا�ش فيها لي�س من الأ
ولك���ن لم���ا كان م����صطلح التجديد مركزيا في الم����شروع الفكري الذي تعملو���ن عليه، نود �أن 

نت�ساءل عن اختيار هذا الم�صطلح؟ 

الدكتو���ر حنف���ي: في الحقيق���ة �إنّ �آخ���ر عب���ارة في الر�ت�اث والتجديد، ال���ذي كُتِب �سنة 

وّن �أنّه كت���ب �سنة 1980 وهذا التاريخ هو تاريخ  ّ���ة رغم �أنّ بع�ض النا�س يظن 1965 بالفرن�سي

طروحة قدمتها لنيل �شهادة الدكتوراه  �صل مقدم���ة لأ الطبع���ة العربية للن�ص الذي هو في الأ

نّ �أكثر النا�س لا تعرف  ثير الفك���ر و�أحرّك الراكد من���ه؛ لأ باللغ���ة الفرن�سي���ة، ثم ترجمتها لأ

الفرن�سية.

ف�آخ���ر عب���ارة في التراث والتجدي���د هي �أنّ مقدّمة اب���ن خلدون �شرح���ت �أ�سباب انهيار 

الح�ضارة العربيّة، والتراث والتجديد �أتى بعد �سبعة قرون، وهو مقدّمة �أخرى ت�ضع �شروط 

النه�ضة، ولي�س من المعقول �أن نظل في �إطار ابن خلدون. لقد انتقلنا من البدو الى الح�ضر، 

وان للمفكّرين الع���رب �أن ي�شرعوا ب�إر�ساء قواعد  اب���ن خلدون �أت���ى في القرن الثامن، ف�آن الأ

و�شروط النه�ضة.

م���ن النا�س��� من يقول �إنّ التجديد بدع���ة. ومنهم من يقول: �إنّ الله يبع���ث على ر�أ�س كلّ 

دي���ان نف�سها عندما يقا�س  مر عينه يمكن قوله عن الأ مائ���ة عام من يجدد ه���ذا الدين. والأ

�سلام هو تف�سير  خر. فالم�سيحيّة هي ق���راءة روحيّة عن اليهوديّة، والإ بع�ضه���ا �إلى بع�ضها الآ

لليهودي���ة �أخلاقي���اً وللم�سيحيّة عملي���اً. والتراث لي�س هو الن�صو�ص��� والمدوّنات فقط، بل هو 

مثال العاميّة وكلّ المخزون الثقافي ال���ذي ي�ؤثّر في �سلوك النا�س. و�أما  الثقاف���ة والتقالي���د والأ

حياء، ف�إنه لاعتقادي ب�أن كلمة التجديد �أقوى دلالة  حو���ل اختياري لم�صطلح التجديد بدل الإ
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عادة التف�سير  حياء هو بعث �شيء ميت. �أمّا التراث والتجديد فهو �إعادة ت�أويل لإ حيث �إن الإ

ل�شيء لم يمت بعد. 

التجديد، والاجتهاد، والتحدي���ث، كلّها �ألفاظ يدر�سها علماء الاجتماع وهناك مجلّدات 

كُتبت في هذه الموا�ضيع ولها �ألفاظ مرادفة بكلّ اللغات الخ، لا �أظنّ �أنّ لذلك مجالًا للدخول 

�سلام وهناك من  ق���ل هو حقه. ع�شرات الكتب كتبت عن المجددي���ن في الإ في���ه، لكن على الأ

حاول �أن ي�ؤرخ طبقاً لهذا الحديث المجددين في كل قرن.

البع���د الحا����ضر في التراث، التراث لي�س ما�ضياً، بل ما زال حي���اً و�أنا �أرى الغزالي وابن 

�و���ساق وال�وشارع، فهو لي�س ما�ضي���اً هو حا�ضر معا�ش  �سين���ا واب���ن تيمية ومحمد عبدو في الأ

يعي�شه النا�س.

المحجة: في كتابك التراث والتجديد توجّه نقدا �صريحا ووا�ضحا لمناهج الم�ست�شرقين 
ولا تق�صر نقدك على المنهج التاريخيّ عندهم، فما هي دوافع الدكتور ح�سن حنفي لنقده 

وما هي البدائل التي يقدمها؟

الدكتور حنفي: المنهج التاريخيّ عند الم�ست�شرقين ير�صد الفكر باعتباره وقائع و�أ�شخا�ص 

مة، بالعك�س قد  ر هذا الفكر ل�صال���ح �أمّة وهو لا ينت�سب له���ذه الأ وحو���ادث، لكن كي���ف يف�سَّ

�سلامي. هواء الغربيّة في ت�وشيه �صورة التراث الإ تتدخل �أحياناً بع�ض الأ

ملاحظت���ي حو���ل ال�شخ�صنة )وهي م���ن �سمات الا�ست����شراق( هي �أن���ه لا يمكن تف�سير 

نّ التاري���خ حاجات، قبل ابن �سينا  تى غيره، لأ �شخا�ص، فلو��� لم ي�أت ابن �سينا لأ ف���كار بالأ الأ

كان���ت هن���اك �شروح جزئيّة لليون���ان عند الفارابي وعن���د الرازي، عظمة اب���ن �سينا هو �أنّه 

�شارات والتنبيهات والطبيعيات في علوم الحكمة الخ،  �أعطانا مو�وسعة ال�شفاء والنج���اة والإ

ون عنها. �شخا�ص ما هم �إلا معبِّر لكي يعطينا منظوراً كلياً، فالتاريخ هو الذي يبدع والأ

ّ���ة، والتحليليّة التي  �سقاطي وبالت���الي نق�ضت مناهجهم لي�س��� فقط التاريخيّة، ولك���ن الإ

ث���ر والت�أثّر، ففي كلّ مرة عندما يجد �شيئ���اً مت�شابهاً بين الم�سلمين  ���ب الر�ؤيا الكليّة والأ تتجنَّ

و�أر�سطو��� لا يفتر����ض �أنّ العق���ل الب�شريّ واحد، لك���ن يفتر�ض �أثر �أر�سطو��� في الم�سلمين حتى 

ّ���ه بالرغم من النقل  ن ب���داع �ضدّهم لكي �أثبت �أ بداع. و�أن���ا كتبت من النقل �إلى الإ انته���ى الإ

والترجم���ة وال�شرح والتلخي�ص والعر�ض �إلخ، �إلا �أنّه هناك �إبداع في الطبيعيّات والمنطق وفي 

الميتافيزيقا وخا�صة في العلوم الطبيعيّة والريا�ضيّة التي يعيبون علينا �أنّنا لم نح�سنها. لا بد 
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لنا من تغيير نظرتنا �إلى الواقع و�إلى �أنف�سنا لماذا نعي�ش دائما روح الهزيمة. 

ا يلاحظ القارئ المدقّق في ن�و���ص�ص ح�س���ن حنفي ����شيئا من التعار�ض  المحجة:  ربّم
بين الن�وص�ص، �سواء بين كتاب و�آخر، �أو في الكتاب نف�سه، فهل هذا يمثل هذا نتيجة لنقد 

ذاتي يمار�س من قبلكم؟

الدكتو���ر حنفي: �أنا لم �أ�ضع الن�صو�ص��� متعار�ضة، ولكنّها تبدو �أحياناً كذلك؛ في الفقه 

خبار  �سلامي باب مهم و�أ�سا�سي يعرف بباب التعادل والتراجيح، �أو التعار�ض، �وساء في الأ الإ

�أو في الن�صو�ص���، وبالتالي هذا منطق �إ�سلاميّ معروف. التعار�ض فّي �أنا، وفي طريقة فهمي 

لم �أفهم كلّ الجوانب من الن�ص، وهذا �شيء طبيعيّ. 

بداع« �أنقد خطابيّة  �أنا في كلّ كتاب �أنقد نف�سي في كتابي ال�سابق، ففي »من النقل �إلى الإ

»م���ن العقيدة الى الثو���رة«، وفي »من الن�ص �إلى الواقع« �أنقد المغ���الاة في تحليل الم�ضمون في 

بداع«، وفي »من الفناء الى البقاء« الذي �سي�صدر خلال هذا ال�شهر �أنقد  »م���ن النق���ل �إلى الإ

ن »من النقل  �أي����ضاً مغالاتي في التحليلات اللغوية في »من الن�ص��� الى الواقع«، و�أنا �أكتب الآ

عمال ال�صوفيّة، ف�أنا في كلّ عمل �أبد�أ  دبيّة للأ �شكال الأ الى العقل« �أنقد مغالاتي في تحليل الأ

من ال�صفر، وك�أنّني لا �أعلم �شيئاً و�أحاول �أن �أبحث بر�ؤية جديدة ومنهج جديد.

المحج�ة: من الاتجاهات الفكرية العربية المعا����صرة ما يو����صف ب�أن���ه توفيقي، فهل 
يرى ح�سن حنفي نف�سه داخل هذه الدائرة؟

الدكتور حنفي: هل �أنا توفيقيّ؟ ماذا يعني التوفيق؟ هل من يجمع بين الوارث والموروث 

يكو���ن توفيقياً، ه���ل الذي يجمع بين القديم والجديد وهو عنو���ان الم�شروع التراث والتجديد 

مّة دون الوقوع في م�أزق فك���رة الفرقة الناجية  يكو���ن توفيقي���اً؟ هل الذي يجمع بين فِ���رَق الأ

يكو���ن توفيقياً؟ هل الذي يتنفّ�س برئتين والذي يرى الع���الم بعينين والذي ي�سير على قدمين 

و���ّن علمانيوّن، قدماء  يكو���ن توفيقي���اً؟ ف�إن لم �أفعل ذلك ��سأق���ع في الثنائيات المزيّفة: �أ�صولي

�صلاحيوّن توفيقيوّن؟ هل ال�سيد محمد  �صالة و�أن�صار المعا�صرة، هل الإ ومحدثون، �أن�صار الأ

ح�ن�ي�س ف�ضل الله الذي يحمل هذا الهمّ توفيقي؟ هل عل���ي �شريعتي الذي يجمع بين التراث 

والهمّ المعا�صر توفيقيّ؟ 

ة وهذا الا�ستقطاب  �أن���ا �أرى �ضرورة �إعادة النظر في ذلك حتى ن�ستطيع تجاوز هذه الهّو

ن فريقاً، وبالتالي،  ن بين �إخوة �أعداء، فريق يكفّر فريقاً وفريق يخّو ال�شدي���د الذي نعي�شه الآ
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لهيّة في  ه���ل التوحي���د توفيقي؟ الذي يجم���ع بين الله والعالم، ال���ذي ي�صف تجلّي ال���ذات الإ

�سلاميّة �أنّها توحيديّة  الطبي���ب. هل وحدة الوجود توفيقيّة؟ في ر�أي���ي �أنّ عظمة الح�ضارة الإ

تجم���ع بين المتناق�ضات و�أنا كنت البارح���ة في الندوة ال�شهريّة عن المنطق وال�شعر، محاولات 

يقاع ال�شعريّ، هل هذه توفيقيّة؟ ه���ل التناق�ض ظاهريّ �أم  يقاع المنطق���ي والإ الجم���ع بين الإ

حقيقيّ؟ 

ا يقوم على عقليّة مفرّقة في حين �أنّ ثقافتنا تجميعيّة وتوحيديّة.  و�إن الحكم بالتوفيق رّمب

ا  ���ّمبا ا�ستعمالي بع�ض المفاهيم المعا�صرة مث���ل �أ�سلمة العلوم لو�صف الغزالي في منطقه �إّمن ر

هو��� في الحقيقة �إعادة النظر في حقيقة الوارث والموروث وكيف �أنّ الغزالي ا�ستطاع �أن يعيد 

عر�ض المنطق اليونانّي من خلال مقلاوت �إ�سلاميّة، فالمنطق هو علم الميزان كما ي�سمّيه. 

ي�ستطي���ع �أحد الباحثين �أن ي�ضع التراث والتجديد من منطلق �سيكولوجيّة المفكّر، وكيف 

زمة التي يعي�شها الع�صر؟ �ضاع  �أنّه ابن ع�صره؟ و�وس�سيولوجيّة المفكّر وكيف �أنّه يعبّر عن الأ

ن�ص���ف فل�سطين في الع�صر الليبرالي، و����ضاع الن�صف الثاني في الع�صر القومي الا�شتراكي 

ّ���ة لق�ضاياها الرئي�سيّة.  يديولوجي مّة وبن�ي� المداخل الإ في 1967 و�أن���ا في حر�ي�ة بين هموم الأ

ديان وبين قطاعات الفكر، ف�أنا ل�ست ظاهرة �أتت من  وعلى �أي حال �أنا �أ�ؤيد التوا�صل بين الأ

ديان، �إنّني من هذا  ال�صفر. ولكنّي �أحاول في التراث الفل�سفيّ المعا�صر لذلك كتبت حوار الأ

الجي���ل: عبد الرحمن بدوي وزكي نجيب محمود وغيرهم ، وما �أنا �إلا �أحد ه�ؤلاء التلاميذ، 

�سلاميّة لكن  ّ���ة و�أ�ؤوّل الثقافة الإ جيال مهمّ. �صحيح �أن���ا �أ�ؤوّل الثقافة الغربي لذل���ك حوار الأ

دون �أن �أوفّق �أحاول �أن �أحقّق التغيّر من خلال التوا�صل.

ن�سانية  المحجة: طرح �أحد المداخلين ت�سا�ؤلا حول محاولتك بيان �أهمية الطبيعة الإ
عند القدماء، فما تعليقكم على ذلك؟

ن�سانيّة عند  ّ���ة الإ خ جه���اد في محاولتي لبيان �أهميّة الطبعي الدكتو���ر حنف���ي: ما قاله الأ

القدم���اء، منهج تحليل الم�ضمون يعطيني �أدلّة �ضدّ هذي���ن التيارين �أو الثلاث، الم�ست�شرقين 

�صوليوّن الذي���ن يهمّ�وشن علوم الحكم���ة، والمتغرّبون الذين  الذي���ن يقولون �إنّنا لم نب���دع، الأ

�سلاميّين كالكندي وابن �سينا وابن ر����شد نماذج للتعامل مع الغرب،  يعتر�ب�ون الفلا�سف���ة الإ

وبالتالي لا �ضير في �أن �أكون �أحد ممثّليه. ويرجع �سبب عدم ذيوع علوم الحكمة �إلى �أ�سباب 

من الثقافي، التخفّي، ا�ستعمال الوارث من �أجل عر�ض الموروث،  عدة منها: وجود الفقهاء، الأ
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بداع محاولة �إيجاد فقي���ه فيل�وسف؛ وهنا تبرز  لك���ن في النهاي���ة، الثقة بالنف�س من �أج���ل الإ

�أهمية �أمثال ابن ر�شد ومحمد باقر ال�صدر والخميني وغيرهم.

�أن���ا �أ�صف تطو���ر الن�ّص الفل�سف���ي في مراحله المتعدّدة من مرحل���ة الترجمة �إلى مرحلة 

كاديميّ  ل الذي قام بدور العر�ض، العر�ض الأ التعليم الى مرحلة ال�شرح والتلخي�ص. ثمّ التحّو

ل وا�ستعمال  الن�سقيّ في ال�شفاء، والعر�ض ال�شعبيّ عند �أخوان ال�صفا وبعد العر�ض ي�أتي التحّو

الواف���د من �أجل غلبة الموروث في مرحلة غلب فيها تمثّل الوافد في مرحلةٍ، ثمّ يختفي الوافد 

لعر����ض الموروث، ويختفي الع���كازان ال�سندان الرئي�سيّان من �أجل عم���لٍ �إبداعيّ عقليّ ظهر 

�أ�سا�ساً بالعلوم الطبيعيّة والفل�سفيّة.

المحجة: ربما قيل الكثير حول الفل�سفة العربية وتطورها وازدهارها �أو ا�ضمحلالها 
وبوارها وفقدانها الفاعلية، ما هو تعليقكم على ذلك؟

�أي���ن الفل�سف���ة العربيّة الراهنة؟ كلّنا نح���اول �أن ن�صفها و�أن نعر�ضه���ا و�أن ن�ساهم فيها 

ر الجميع من �أجل م�شروع م�ستقبليّ ت�أ�سي�س��� فكر عربي راقي. ومن بين المحاولات  و�أن يطّو���

محاولت���ي و�أود �أن �أعل���ق على بع�ض ما قيل: ف�إن مدخل���ي �إلى الفل�سفة لي�س �إب�ستيمياً، بل هو 

ّ���ة للنظر على العمل، و�أنا من  ولوي ب�ستمولوجيا هي �إعطاء الأ نّ خطورة الإ مدخ���ل الت�أوي���ل؛ لأ

�أن�صار العمل، وعلى عك�س ما يقول ديكارت ب�شكل �أو ب�آخر �أنا �أ�ؤمن بقاعدة: »�أنا �أعمل ف�إذاً 

�أنا موجود«. 

على �أيّ حال، ف�إنّ محاولاتي لهذا الجمع بين النظر والعمل، يجعلني قريباً من المفكّرين 

ديان ربما يمكن مقارنتها  ال�شبان. ومحاولتي لت�أ�سي�س الفكر الديني الذي يقوم على مقارنة الأ

من بع�ض الوجوه بمحاولات ماك�س مولر، لكنني ل�ست �أ�شعرياً، بل ربما كنت معتزليّاً خارجيّاً 

�ص���ل والواقع، وتحويل الوحي  يقو���م على الجم���ع بين التوحيد والثو���رة، �أ�صوليّاً يجمع بين الأ

ن�سان. عل���ى �أيّ حال، �إنّ م�أ�ساة ابن خلدون تكمن  ل من الله �إلى الإ �إلى عل���م �إن�سانّي، التحّو

في �أ�شعريت���ه، وفي �أنّه ماديّ تقليديّ معا�صر. وعندما �صدر كتاب مقدّمة في علم الا�ستغراب 

و���ّا �أنّني �أنقد الغرب، وعندما �صدر م���ن العقيدة �إلى الثورة  نّهم ظن �سلاميوّن؛ لأ ف���رح به الإ

و���ّا �أنّني علمانّي. وم���ن هنا، ف�إن كتبي تح���اول �أن تح�ضر في  نّهم ظن و���ّن لأ �سلامي غ����ضب الإ

البلاد العربية كلها، ولكنني محا�صر في بع�ضها، و�أحياناً تحا�صر بع�ض كتبي وتمنع و�أحيانا 

ي�سمح بتوزيعها، و�إنني �أعترف ب�أن كل جديد لا بد من �أن يواجه بع�ض ال�صعوبات حتى ي�شق 
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ن التاريخ هو الحكم في النهاية. لنف�سه طريقاً، �أنا نف�سي ل�ست على ثقة مما �أفعل؛ لأ

وعل���ى �أي ح���ال لا بد من فتح باب التفكير في الق�ضايا العملية التي تم�س الواقع الراهن، 

ف�أنا عندما دعيت الى الحج، ور�أيت ثلاثة مليون في عرفات فوق الجبل فقلت �أين يتّجهون؟ 

فتيت �أنّ هذا العام حجّ �إلى  عرف���ات لي����ست في خطر بل القد�س في خطر، لو عندي القدرة لأ

ولى، وماذا �ستفعل �إ�سرائيل �أمام ثلاثة مليون م�سلم  القد�س، والقد�س كانت �أحد القبلات الأ

يحجون في القد�س. تقتلهم. فلتقتلهم ليبقى عندنا مليار �إلا ثلاثة مليون.




