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محمّد جواد مُغنيّة: فقهُه واتّجاهُه التقريبيّ���

محمّد علي التسخيري���

مة مغنيةّ بجر�أته وعقله النيّر �أن يرى في ���سعة الم�ش�تركات بين المذاهب وقلّة الموارد التي  ا���ستطاع العلّا

�لاسميةّ المختلفة. ولماّ كانت الم�شتركات كثيرة فطبيعيٌّ  يتفرّد كلّ مذهبٍ بها، باباً للتوا�صل بين الفرق الإ

دّي �إلى توحيد المواقف. و�إذ اعتب�ر �أنّ �سدّ باب الاجتهاد هو  ع��ذار في غيرها �سي�ؤ �أنّ التع��اون فيها والإ

مة للحجر على العقل، وبالتالي الانغلاق على الذات المتمذهبة في �إق�صاءٍ لكلّ م�شتَرك وتفعيلٍ لكلِّ  مقدِّ

م��ا يغ��ذّي الع�صبيةّ، فقد دعا �إلى �أخذ �آراء كلّ مذهب من كتبه لا مماّ ينقل عنه، تثبيتاً للنزاهة في التعاطي 

وابتعاداً عن مثارات الع�صبيةّ والجهل، فكان تقريبياًّ ب�أبهى ما يمكن لهذا الم�صطلح �أن يكونه.

مة الكبير ال�شيخ محمّد جواد مغنيّة،  كنت �أودُّ الحديث عن هذا العنوان في مجموع ما كتبه العلّا

، ا�س��توعب 
���

ولكنّني فوجئت ب�أنّ كتاباً واحداً منها، وهو »الفقه على المذاهب الخم�س��ة«

ولى من درا�سة �أو�سع.  لوحده م�ساحة كبيرة من المو�ضوع جعلتني �أركّز عليه ليكون الحلقة الأ

مام ال�صادق«،  خرى، من مثل »فقه الإ هلٌ لتلك الدرا�سة، خ�صو�صاً و�أنّ بع�ض كتبه الأ و�إنّه لأ

.
ّ
تمتلك عمقاً وبحثاً �أو�سع في المجال الفقهي

ول من هذه الدرا�س��ة على �شخ�صيّته الفقهيّة كما تتجلّى من  و�س��وف �أركّز في الق�سم الأ

لِّف كتاب��اً ا�ستدلاليّاً، بل �أكّد  ا�ستعرا���ض هذا الكتاب ب��كلِّ و�ضوح، رغم �أنّه لم يق�صد �أن ي�ؤ

مر، �أن يذك��ر مع كلِّ قول م��ن �أقوال المذهب دليلَ��ه الذي ا�ستند  �أنّ��ه كان يري��د، في ب��دء الأ

قوال فقط ت�سهيلًا على النا�س ورواجاً  �إلي��ه �صاحبه، ولكن �أ�شير عليه �أن يقت�صر عل��ى ذكر الأ

نّ الكثير مّمن در�سوا الفق��ه يهتمّون بالفتوى �أكثر من اهتمامهم بالدليل فكيف  للكت��اب، ولأ

ين ال�شيخ عبد الله العلايلي وال�شيخ محمّد جواد مغنيّة في 24-25 �آذار 2009. تمر الدولّي في فكر العالِم ن�صُّ محا�ضرة �ألقيت في الم�ؤ 	���

�لاسميّة.  للتقريب بين المذاهب الإ
ّ
مين العام للمجمع العالمي الأ 	���

، فهي للكتاب  ح��الات الواردة في الن���صّ محمّ��د ج��واد مغنيّ��ة، الفقه عل��ى المذاهب الخم���سة )بيروت: دار التيّ��ار الجديد(، الطبع��ة 7. كلّ الإ 	���

المذكور.



محمّد جواد مُغنيّة: فقهُه واتّجاهُه التقريبيّ

المحجّـة:  العدد 19  |  صيف - خريف 1242009

بغيرهم؟ ومن هنا فقد عزم على ترك التدليل �إلّا ما ندر )انظر، مقدّمة الكتاب(.

دلّة و�أبدى ر�أيه في كثير  ومع هذا، فقد �أح�صيت الع�شرات من الموارد التي تعرّ�ض فيها للأ

ا عمد �إلى  ا ب�شيء من التف�صيل والتطويل وا�ستطلاع �آراء المرجعيّات الكبيرة، وربّم منه��ا، وربّم

ذكر ر�سائله �إليهم و�أجوبتها.

ومن هنا ف�إنّ الدار�س ي�ستطيع �أن ي�ستك�شف �شخ�صيّته العلمية بو�ضوح.

القسم الأول: شخصيّتُه الفقهيّة وبعض أبعادها
قلن��ا �إنّه، رغ��م عزمه على ع��دم الا�ستدلال و�إظهار ال��ر�أي، لج�أ �إليه في م��وارد عديدة، من 

قبيل:

جنبيّة و�أنّه لي�س بعورة ذك��ر �أدلّة �صاحب »جواهر الكلام« ال�شيخ  في م��سأل��ة �صوت الأ

النجف��ي من جريان ال�سيرة، ومن خطبة الزهراء عليها ال�س�الم في الم�سجد وبناتها، ومخاطبة 

عْنَ بِالقَْ��وْلِ}، حيث لم ينهَ عن �أ�صل القول   والعلماء وم��ن قوله تعالى: {فَلَا تخَْ�ضَ
ّ
الن�س��اء للنبي

)ال�صفحة 89(.

لّفة قلوبهم من الزكاة يفت��ي ببقاء هذا ال�سهم و�أنّه يُعطَى للم�سلم وغيره  وح��ول �سهم الم�ؤ

�لاسم والم�سلمين ويقول: »لقد �أعطى ر�سول  �شريط��ة �أن يعود العطاء بالخير والم�صلحة على الإ

�لاسم«  الله )�ص( �صفوان بن �أميّة وهو م�شرك، كما �أعطى �أبا �سفيان و�أمثاله بعد �أن �أظهروا الإ

)ال�صفحة 180(.

نّ  وحول عدم فوريّ��ة وجوب الحجِّ يقول: »وهذا القول، و�إن �ساعدت عليه ال�صناعة لأ

دّي �إلى الته��اون.. فالفوريّة �أحفظ و�أحوط«  �أحاديث الفور مح��لٌّ للنظر والنقا�ش، ولكنّه ي�ؤ

)ال�صفحة 192(.

وح��ول ا�شتراط مرافقة المحرم للم��ر�أة في �سفر الحجّ وعدمه يق��ول: »كان لهذا البحث 

و�أمثاله وجه فيما �سبق... �أمّا اليوم فلا تترتّب عليه �أيّة ثمرة« )ال�صفحة 193(.

 الاختلاف قال: »والح��قّ المنع كما قالت 
ّننيّ

م ع��ن الغ�سل بعد �أن ب� وح��ول بدليّ��ة التيمُّ

نّ هذا التيمّم من العبادات وهي لا تُ�شّرع �إلّا بدليل، ولا دليل«. ويدخل  الحنفيّة والمالكيّة؛ لأ

في مناق�شة للمرحوم ال�سيد الحكيم في الم�ستم�سك، ويذكر �أنّه �أر�سل الملاحظة وا�ستلم جوابَها 

)ال�صفحة 212(.
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�سود بدقّة يق��ول: »لقد جاءت هذه  د الفقه��اء في م��سألة البدء بالحج��ر الأ وح��ول ت�ش��دُّ

العب��ارة، وم��ا �إليها في كثير من كتب الفق��ه... وعلّق عليها �صاح��ب الجواهر بكلامٍ طويل 

ه حي��ث اعتبره من  دلّ عل��ى اعت��دال في الفط��رة، و�لاسمة في ال��ذوق«. واقتطف منه بع�ضَ

الم�ستهجنات القبيحة الت��ي ت�شبه �أحوال المجانين وقد روي �أنّ الر�سول‘ طاف على راحلته، 

يّده ب�أقوال باقي العلماء )ال�صفحة 234(. وراح ي�ؤ

ي��ة 24 من �سورة الن�ساء  وفي م��سأل��ة الجمع ب�ني العمّة وبنت �أخيها قال: »وا�ستدلّوا بالآ

باحة  ، وهذه الإ «. فبع��د �أن عدّدت المحارمَ �أباحت غيره��نَّ
{وَ�أحُِ��لَّ لكَُ��مْ مَ��ا وَرَاءَ ذَلِكُمْ}���

خت...« )ال�صفحة 310(. خ والخالة وبنت الأ ت�شمل الجمع بين العمّة وبنت الأ

وفي مو�ض��وع امتلاك البالغ��ة الر�شيدة �أمرَها قال: »وا�ستدلّوا عل��ى ذلك بالقر�آن: {فَلَا 

يم �أحقُّ بنف�سها  : »الأ
ّ
، وبالحديث عن اب��ن عبا�س عن النبي

���{ لُوهُ��نَّ �أنَْ ينَْكِحْنَ �أزَْوَاجَهُنَّ تعَْ�ضُ

بّ �أن يزفّ  من وليّها«.. وا�ستدلّوا بالعقل.. وقد �أح�سن ابن القيّم في قوله: ‘كيف يجوز للأ

ابنته بغير ر�ضاها �إلى من يريده هو، وهي من �أكره النا�س فيه وهو �أبغ�ض �شيء �إليها. ومع هذا 

ينكحها �إيّاه قهراً، ويجعلها �أ�سيرة لديه...« )ال�صفحة 322(.

وفي �شرط الكفاءة في الزواج يقول: »ومهما يكن، ف�إنّ �شرط الكفاءة في الزواج لا يتلاءم 

 على 
ّ
�لاسم »لا ف�ضل لعربي  ومع مب��ادئ الإ

م��ع ن�صِّ الق��ر�آن: {�إِنَّ �أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ الله �أتَقَْاكُمْ}���

ّ �إلّا بالتقوى«، ومع �سنّة الر�سول... لذلك ر�أينا جماعة من كبار العلماء لا ي�شترطون 
�أعجمي

الكفاءة« )ال�صفحة 326(.

وفي م��سأل��ة ولد ال�شبهة يق��ول: »ومهما يكن، ف�إنّ �أ�صول الت�شريع عن��د ال�سنّة وال�شيعة 

ت�ستدعي عدم جواز الحكم على �إن�سان تولّد من ماء �إن�سان �أنّه ابن زنا متى �أمكن حملُهُ على 

�أنّه ابن �شبهة...« )ال�صفحة 365(.

وهك��ذا نجده في كثير من الموارد ي�ست��دلّ ويناق�ش بقوة )انظر، مثلًا، ال�صفحات 387، 

388، 394، 395، 396، 416، 484، 592، وغيرها كثير(.

وربما راح يذكر الم�صادر )انظر، ال�صفحات 142، 106، 188، 194، 199، 201، 

عمِّ يتمّ بلا ذكر لم�صدر. قوال في الأ 202، 218( و�إن كان نقْلُ الأ

ية 34. �سورة الن�ساء: الآ 	���

ية 232. �سورة البقرة: الآ 	���

ية 13. �سورة الحجرات: الآ 	���
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راء القديمة م��ع �آراء علميّة حديثة، كم��ا جاء في ن�صٍّ عن  وق��د ي�ش�ري �إلى تطابق بع�ض الآ

مام �أن يفر�ض �ضرائب على �أ�صحاب المعادن للتقليل من خطرهم، حيث  ال�شع��راني يجيز للإ

ي ب�أ�صحابه �إلى ال�سيطرة  دِّ علّ��ق عليه: »وهذا تعبير ثانٍ ع��ن النظريّة الحديثة ب�أنّ ر�أ�س المال ي�ؤ

على الحكم« )ال�صفحة 188(.

ل فيذكر ر�أي عدّة فقهاء من مذهب واحد )ال�صفحتان 202، 203(. وقد يف�صّ

وربما �صحّح بع�ض ما نقله العلماء.

�شهاد في  ف��ردّ عل��ى ما نقله الدكت��ور محمّد يو�سف مو�سى م��ن �أنّ ال�شيعة ي�شترط��ون الإ

ال��زواج، و�ساوى بينهم وب�ني الحنفيّة وال�شافعيّة فق��ال: ولا م�صدر له��ذا القول )ال�صفحة 

297(، وردّ عل��ى ال�شي��خ الخفيف ن�سبةَ بط�الن ا�شتراط المر�أة على زوجه��ا �أن لا يخرجها 

م��ن بلدها �إلى ال�شيع��ة واعتبره خلطاً بينه وبين ما يتنافى مع مقت�ضى العقد )ال�صفحة 302(، 

وكذلك ردّ عليه في م��سألة جواز طلاق ال�سفيه ب�إذن وليّه )ال�صفحة 411(.

لة كما في م��سأل��ة )ثبوت الزواج  ونح��ن نج��ده �أحياناً يدخ��ل في عمليّة ا�ست��دلال مف�صّ

�شكالات وجوابها )ال�صفحات 304، 350(. بالمعا�شرة( وي�أخذ في بيان الإ

راء بمخالف��ة البديهة، كما فيم��ن ي�شترطون ا�ستقب��ال عين الكعبة  وق��د ي�صف بع���ض الآ

�ضاحي، فقد ناق�ش  للقريب والبعيد على ال�س��واء )ال�صفحة 82( وكذلك في م��سألة هدر الأ

�لاسم( واعتر�ض علي��ه في بع�ض كتبه )ال�صفحة  المرح��وم �شلتوت على �صفح��ات )ر�سالة الإ

271(؛ وهكذا نجده يعتر�ض على بع�ض المجتهدين في �آرائهم في الحج قائلًا: »و�صدّقوني �أنّ 

عقلي لم يه�ضم مثل هذا من مجتهدٍ مطلق رغم �أّين قر�أته و�سمعته« )ال�صفحة 282(.

وفي م��سأل��ة )التبنّي( يقول: »وذكر الفقه��اء في هذا الباب فروعاً كثيرة، منها ما لا يقبله 

عقل ولا �شرع... ومنها ما لا نعلم مكانه من ال�صحّة في نظر الطبّ...« )ال�صفحة 371(.

ن�سان عن الاغت�سال  قوال، كم��ا في قول ابن �أبي ليلى بمن��ع الإ وربم��ا ا�ستطرف بع�ض الأ

قوال في �أقلِّ مدّة الحمل )ال�صفحة  نّ في الماء �ساكناً )ال�صفحة 86(. وكما في بع�ض الأ عارياً لأ

360( وغيره��ا، وكما في م��ا نقله في )المغني( عن بع�ض �أنواع ال��ولادة )ال�صفحة 528(، 

وقاف الم�صريّة )ال�صفحة 625(. وكذلك في ما ن�شرته ال�صحف عن الأ

ونلاح��ظ لدى المرحوم ال�شيخ جر�أة �أحياناً يق��لّ نظيرها وذلك كما في نقده للفقهاء في 

طبّاء لا  م��سأل��ة )�أقلّ مدة الحمل(، حي��ث يقول: »وبديهةً �أنّ هذا البحث م��ن اخت�صا�ص الأ
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نّ منطق الواقع �أقوى من  الفقه��اء وعليه لا يحب العمل بقولهم �إذا خالف العيان والواقع، لأ

منطقه��م.. ونحن ننقل �أقوال المذاه��ب... على �أ�سا�س عدم وجوب التديّن ب�شيء من ظاهر 

�أقوالهم �إذا خالفت الواقع« )ال�صفحة 360(. وهو م�ستعد للتنازل عن ر�أي �سابق له بعد �أن 

جلين )ال�صفحة 344(. قرب الأ ثبت له بطلانه، كما في م��سألة ت�أجيل المهر لأ

قوال ينتق��د و�ضعاً اجتماعيّاً  بق��ي �أن ن�شير �إلى �أنّه )رحم��ه الله( كان، وهو ي�ستعر�ض الأ

�لاسم مع الم�سنّات و�شدّد على  منحرف��اً كما في حالة الحجاب حيث يقول: »لق��د ت�ساهل الإ

ال�شابات، ولكن جاء العمل على عك�س ما �أمر به القر�آن الكريم، حيث نرى التبّرج والتهتّك 

في ال�شاب��ات والت�ّرتس والتحفّظ من الم�سنّات فت�ساهلن فيما �شدّد الله و�شدّدن فيما �سهّل الله« 

)ال�صفحة 91(.

وه��ذا ما نجده في م��سأل��ة تحويل ق�ضية ثبوت الهلال ال�شرعيّة �إلى ق�ضيّ��ة �سيا�سيّة �أو ق�ضيّة 

ا  فلكيّ��ة، فبع��د �أن ناق�ش حجج الموافقين والمخالفين �أدلى فيها بر�أي��ه القائل ب�أنّ »الفلكيّين �إنّم

مر فعلًا كذلك« )ال�صفحة 165(. يُعتَمد عليهم �إذا قطعوا ب�شيء وتكرّر �صدقهم ولي�س الأ

وه��و بالتالي يعمل على تو�ضيح مدالي��ل فعل ال�شريعة ويدفع عنها ال�شبهات ويبّني مغزى 

ا  مر فيه �أّمي حكام كما فعل �أثناء عر�ضه لمعالج��ة ال�شريعة لم��سألة الزنا حيث �ضيّقت الأ بع���ض الأ

ت�ضيي��ق، ولكنّه��ا �ضيّقت �أمرَ �إثباته �أي�ضاً )ال�صفح��ة 368(. كلُّ ذلك في �إطار روح �سمحة 

ب�سيطة.

القسم الثاني: اتّجاهه التقريبيّ
اه تلحظ��ه في كلّ جنبات هذا الكتاب، وب�شكل رائ��ع، ونحن هنا ن�شير �إلى  وه��ذا الاتّج

بع�ض هذه الجوانب. 

كّد عليها التقريبيّون م��سألةُ فتح باب الاجتهاد وتفعيل دوره في م��سألة  من المحَاور التي ي�ؤ

مرون��ة ال�شريعة وحيويّتها، بل والعمل على تجديدها و�إحي��اء معالمها وهذا �أمرٌ بد�أ به العلّامة 

و�أكّ��د عليه في مقدّمته نافياً بذل��ك كلَّ تع�صب مقيت، م�شيراً �إلى ك��ون هذه المذاهب حالة 

ولي��دة جديدة تبقى طبيعيّة ما دامت في �إط��ار الانفتاح وحرّيّة الاجتهاد وتتحوّل �إلى طغيان 

مت��ه للكتاب: ما دام الدي��ن لا ينفكُّ عن  ��ب �إذا انغلق��ت عل��ى نف�سها. يقول في مقدِّ وتع�صُّ
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نّ الاجتهاد معناه انطلاق العقل  دُّ باب الاجتهاد يكون �سدّاً لباب الدين، لأ العقل بحال، ف�سَ

و�إف�س��اح المجال لا�ستنتاج الفروع من �أ�صولها، ف���إذا حجرنا على العقل حجرنا على الدين 

بحك��م الت�الزم بينهما، و�إذا قلنا ب�سدِّ باب الاجتهاد يلزمنا واح��د من �أمرين لا ثالث لهما، 

ولا منا���ص من الالتزام ب�أحدهما، �إمّا �أن ن�سدَّ ب��اب الدين، كما �سددنا باب الاجتهاد، و�إمّا 

�أن نق��ول: �إنّ العق��ل لا يدعم الدين، ولا يقرُّ حُكماً م��ن �أحكامه، وكلاهما بعيدٌ عن منطق 

ال�شرع والواقع.

نّه لم  ب لمذه��ب، �أي مذهب، هو �أ�سو�أ حالًا من الجاهل. ذلك لأ « الذي يتع�صّ �إنّ »الع��الِم

ب للفرد. ل�صاحب المذهب بالذات، ما  ا تع�صّ �لاسم، و�إنّم ��ب، والحال هذه، للدين والإ يتع�صّ

�لاسم  دام العق��ل لا يحتّم متابعته بالخ�صو�ص، كما �أنّ مخالف��ة المذهب لي�ست مخالفة لواقع الإ

�لاسم. �صحِّ لل�صورة الذهنيّة التي ت�صوّرها عن الإ وحقيقته، بل ل�صاحب المذهب، وبالأ

�لاسم  ول مذاهب وفرق حين كان الإ ومهم��ا يكن؛ فكلنا يعلم �أنّه لم يكن في ال�ص��در الأ

مم، ويعلم �أي�ضاً علم اليقين �أنّ هذه الفرق  �صف��واً من كلِّ �شائبة، وكان الم�سلمون في طليعة الأ

والمذاه��ب باعدت ب�ني الم�سلمين، و�أقام��ت بينهم حواج��ز وفوا�صل حال��ت دون قوّتهم 

�لاسم وجدوا في هذه  و�سيره��م في �سبيل واحدة لغاية واح��دة، و�أنّ الم�ستعمرين و�أع��داء الإ

التفرق��ة خير فر�صة للا�ستغلال و�إث��ارة الفتن. وما �سيطر الغرب على ال�شرق، وبلغ النهاية في 

ا�ستغلاله وا�ستذلاله �إلّا عن طريق الفُرقة وتفتيت القوى.

�لاسميّة.  لهذا كلّه ن�ش�أ في عقول القادة المخل�صين فكرة توحيد الكلمة وتما�سك الجماعة الإ

والعم��ل لها ب�شتى الو�سائل، ومن ه��ذه الو�سائل فتح باب الاجته��اد، والق�ضاء على طغيان 

التبعيّة لمذهب معين.

والمع��روف بين المتفقّهين �أنّ ال�سبب الموجب ل�سدِّ باب الاجتهاد �أنّ فتحه على م�صراعيه 

�أح��دث ا�ضطراباً وفو�ضى، حيث تطاول �إليه ال�صغار م��ن طلاب العلم، وادّعاه من لي�س له 

ب�أه��ل، حت��ى ابتذله كلّ مفل�س، �أي �أنّ »الم�صلحين« داووا المر���ض بالق�ضاء على المري�ض، لا 

با�ستئ�صال الداء!

وّل��ون في كتبه��م، وردّده المت�أخرون عل��ى �أل�سنتهم م��ن دون تحقيق  ه��ذا ما �سط��ره الأ

وتمحي���ص. �أمّا �أنا ف�أميل �إلى �أنّ ال�سبب الوحيد ل�سدِّ باب الاجتهاد هو تخوّف الحاكم الظالم 

م��ن حرّيّة الر�أي والقول على نف�سه وعر�شه. فاحتال وتذرّع بحماية الدين – كما هي عادته 

– لينكّل بكلّ حرٍّ ي�أبى التعاون مع دولته على الف�سق والفجور.
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ولا �أدَلّ عل��ى ه��ذه الحقيقة م��ن �أنّ الدعوة �إلى فت��ح باب الاجتهاد لم ت�ربز �إلى الوجود 

ق الحرّيّة ب�أكمل  جنبية والرجعية، وما زال تحقّقها رهن��اً بتحقُّ �إلّا ح�ني �ضعفت ال�سيط��رة الأ

معانيها.

ً من التقليد والخ�ض��وع للطامعين رقّ وعبوديّة، وق��د ع�شنا معهما زمناً  وبعد، ف���إن كلّا

طوي�اًل، و�آن لنا �أن نعي�ش �أح��راراً في �أفكارنا، كما نعي�ش �أح��راراً في بلادنا، وندع التقليد 

لمذه��ب خا�صّ وقول معين، ونختار من اجتهادات جميع المذاهب ما يتّفق مع تطوّر الحياة، 

ويُ��رس ال�شريعة. و�إذا لم يكن التخّري من المذاهب اجتهاداً مطلقاً ف�إنّه على كلِّ حال �ضرب من 

الاجتهاد.

�سا�س، �أ�سا���س التمهيد للتخّري من جميع المذاهب، عزمت على و�ضع هذا  »على هذا الأ

 
ّ
 والحنبلي

ّ
 وال�شافعي

ّ
 والمالكي

ّ
الكتاب ملخّ�صاً فيه �أقوال المذاهب الخم�سة: الجعفريّ والحنفي

م��ن م�صادرها. وكما �أنّ في �أق��وال المذاهب ما يتفق مع الحياة ويحقّ��ق العدالة، ف�إنّ فيها ما 

عرا�ض عنه، لذا �أعر�ضت عن هذه �ضنّاً بكرامة الفقه والفقهاء«. يجب �ستره والإ

مة وح�ضارتها قبل �أن تتحوّل �إلى طائفيّة  والحقيق��ة هي �أنّ المذهبيّة �شكّل��ت غنى لهذه الأ

يمان والكفر. عمياء تنقل ال�صراع من مرحلة ال�صواب والخط�أ �إلى مرحلة الإ

ويلاحظ �أنّ كل من قال بجواز التعبُّد ب�أيّ مذهب من المذاهب كالمرحوم مغنيّة والمرحوم 

ا �أرادوا الت�أكيد على �أنّ من ثبتت  �شلتوت لم يق�صدوا التخيير بينها – كما ت�صوّر البع�ض – و�إنّم

طار  له �أرجحيّة مذهب على �آخر كان له، بل وجب عليه، �أن يتّبع ذلك المذهب ويبقى في الإ

�لاسم كلّ �أتباع المذاهب. الجامع للعمل بالإ

�أمّ��ا الاختلاف فهو حال��ة طبيعيّة موجودة في مجالات �أخ��رى. يقول مثلًا، »واختلاف 

دباء في  ية ]8: �سورة المائدة[ يدلّنا على �أنّه كاختلاف الأ �أئمّة الفقه في تف�سير لفظة الماء في الآ

معنى بيت من ال�شعر، وعلماء اللغة في تف�سير كلمة  لغويّة. �إنّه اختلاف في الفهم والاجتهاد، 

�صول والم�صادر« )ال�صفحة 18(. لا في الأ

 
ّ
كم��ا �أنّ من �أهم ما ينادي ب��ه التقريبيّون وخ�صو�صاً في الع�صر الحا�ضر هو الفقه المجمعي

�صوا  �ص��ون لي�شخِّ ال��ذي يح�ضره الفقه��اء من �شتّى الم�ش��ارب، وي�شارك فيه الخ�رباء المتخ�صِّ

دلة، وتُ�شرح مختلف الظروف  الموا�ضيع بكلّ دقّة، وت�سوده الحرّيّة وال�صراحة فتُطرح مختلف الأ

 الدولّي بجدّ. ويبدو 
ّ
�لاسمي ث��مّ يُختار الر�أي الراج��ح وهو ما يجري في �أمثال مجمع الفقه الإ
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د فيها على �أنّ الفقه يجب  كِّ مة ي�شير لهذا النوع من الاجتهاد في بع�ض �أقواله التي ي�ؤ �أنّ العلّا

اتها. �أن ي�سير مع الحياة وي�ستوعب تغُّري

قوال فبعد بي��ان �آراء المذاهب في نيّة  وه��و )رحم��ه الله( يعمل �أحياناً عل��ى الجمع بين الأ

مر  قوال �أن يق�صد المتيمّم التق��رّب �إلى الله ب�أمثال الأ ��م قال: »وخ�ري و�سيلة تجمع بين الأ التيمُّ

مر بال�لاصة ونموّها من غايات  مر به ابتداءً �أم تولّد م��ن الأ المتعلّ��ق به��ذا التيمّم، �سواء تعلّق الأ

ماميّ��ة وغيرهم في الاتّفاق  كّد الت�شابه بين الإ التيمّ��م« )ال�صفحة 70( وربما بذل جه��داً لي�ؤ

والاختلاف )ال�صفحة 295(.

�صل؛ يقول في م�سالة التع�صيب:  ا حاول �أن يبّني علّة الخلاف ليو�ضح اتّفاقهم على الأ وربّم

ماميّ��ة لا يثقون بحديث طاوو�س وينكرون ن�سبته �إلى النبي« )ال�صفحة 514(؛ ومعنى  »والإ

ه��ذا �أنّ الاختلاف في هذه الم��سألة المهمّة هو في قبول هذا الحديث �أو ردّه و�إلّا فهم متّفقون 

�صل. في الأ

ويبدو �أنّه كان ي�سعى لبيان �سعة الاتّفاق بين المذاهب في �أبواب الفقه المتنوّعة مع بيان قلّة 

الم��وارد التي تنفرّد بها المذاهب، كم��سألة عدم الملازمة بين جواز الك�شف عن البدن وجواز 

ماميّة دون غيرهم )ال�صفحة 90(.  النظر �إليه فهي مّما قالت به الإ

كما انفردت بعدم �صحّة ال�لاصة في جلد غير م�أكول اللحم )ال�صفحة 95(، وعدم �صحّة 

ق��ول »ال�لاصة خيٌر من النوم و�إن وُجِ��د من الفقهاء من يوافقهم« )ال�صفحة 103(، وانفراد 

ماميّة بوجوب  الحنفيّ��ة بعدم وجوب الجلو�س بين ال�سجدتين )ال�صفح��ة 112(، وانفراد الإ

طواب الن�ساء )ال�صفحة 230(، وا�شتراط الختان في الطائف )ال�صفحة 232(، والاختلاف 

حكام. في العول والتع�صب وكلّها موارد لا ت�شكّل �إلّا ن�سبة �صغيرة من مجموع الأ

دّي �إلى  ع��ذار في غيرها �سي�ؤ  �أنّ التعاون فيها والإ
ّ
و�إذا كان��ت الم�شتركات كث�رية فطبيعي

توحيد المواقف.

خر لت�أكيد اتّفاق المذاهب على روايات م�شتركة والا�ستدلال  وهو ي�سعى بين الح�ني والآ

بها )ال�صفحات 294، 317 وغيرها(.

د عليها م��سألة �ضرورة �أخذ �آراء كلِّ مذهب من كتبه لا مّما ينقل عنه،  كِّ مور التي ي�ؤ ومن الأ

ة كتب  فيق��ول: »لا �شيء �أ�صدق في التعبير ع��ن عقيدة �أهل المذهب من كتبهم الدينيّة بخا�صّ

مر من �شعارات التقريبيّين. الفقه والت�شريع« )ال�صفحة 597(. وهذا الأ
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وم��ن الحقائق التاريخيّة التي يتغافلها البع�ض م��سألة تعاون العلماء من ال�شيعة وال�سنّة عبر 

كّده المرحوم ويدع��و �إليه، �إذ  التاري��خ ب�ش��كل رائع لا نج��ده في واقعنا المعا�صر، وه��و �أمر ي�ؤ

مة )يق�صد الحلّي( عبارات المغُني بالحرف، ويعتمد عليه في معرفة  يقول: »كثيراً ما ينقل العلّا

 بين ال�سنّة وال�شيعة فيما 
ّ
�أقوال المذاهب. وقد تبّني لي من الا�ستقراء والتتبّع �أنّ التعاون العلمي

مة الحلّي ينقل في )التذكرة( �أقوال المذاهب  ن، فالعلّا م�ض��ى كان �أقوى بكثير مّما ه��و عليه الآ

ربع��ة والظاهريّة وغيرهم من مذاهب ال�سنّة، وزين الدين العاملي المعروف بال�شهيد الثاني  الأ

زهر  كان يدر���س الفقه على المذاهب الخم�سة في بعلب��ك 953هـ، وقد در�س في دم�شق والأ

( ت 940هـ در�س في 
ّ
وكذل��ك ال�شيخ علي بن عبد العال المعروف بالمحقّق الثاني )الكركي

ماميّة، وطلبهم العلمَ  ��ا يدلّ على تجرّد علماء الإ زهر. و�إن دلّ هذا على �شيء، ف�إنّم ال�ش��ام والأ

من ي�أخذها �أنّى وجدها ”، كما  للعل��م. وعلى عملهم بالحديث ال�شريف: “ الحكمة �ضالّة الم�ؤ

ي��دلّ في الوقت نف�سه على وح��دة �أ�صول الفقه وم�صادره عند جمي��ع المذاهب« )ال�صفحة 

497(، و�سي�أتي لنا حديث حول هذا المو�ضوع.

�لاسم و�أحكامه ي�شم�الن كلّ الم�سلمين ب�شتّى  كّد عليه التقريبيّ��ون �أنّ خطاب الإ ومّم��ا ي�ؤ

مذاهبه��م، فلا معنى للتفري��ق فيها بين �أتباع مذه��ب و�آخر، فالتكاف��ل والتعاون والحقوق 

وليّة العامّة ت�شم��ل الجميع. وهذا المعنى نجد الت�أكي��د عليه من قبل المرحوم،  المتبادل��ة والم��سؤ

رث حيث قال: و�أمثال ذلك ما ذكره في باب الإ

 وبالعك�س، بن�صِّ الكتاب وال�سنّة 
ّ
 ي��رث ال�شيعي

ّ
»الم�سل��م يعمّ جميع �أهل القبلة، فال�سنّي

جم��اع، بل هذا الحكم من ��رضورات الدين تماماً كوجوب ال�صوم وال�لاصة« )ال�صفحة  والإ

.)499

كّده  ومن �شعاراتهم رف�ض التطرّف والغلوّ والت�أكيد على الاعتدال والو�سطيّة. وهو �أمر ي�ؤ

ال�شيخ بكلّ قوّة حيث يقول: »اتّفق الم�سلمون كلمة واحدة على �أنّ الغلاة م�شركون لي�سوا من 

ماميّة، بوجه خا�صّ، ت�شدّدوا في �أمر الغلاة �إلى �أق�صى  �لاسم والم�سلمين في �شيء، ولكنّ الإ الإ

ماميّة في كتب العقائد والفقه بكفر الغلاة، من ذلك ما جاء في  الحدود، فقد �صّرح علماء الإ

�لاسم هم الذين   لل�شيخ المفيد، قال: »الغلاة المتظاهرون بالإ
���

كتاب »�شرح عقائد ال�صدوق«

لوهيّة والنبوّة...« )ال�صفحة 502(. ئمة من ذرّيّته �إلى الأ منين والأ ن�سبوا عليّاً �أمير الم�ؤ

دوق �أو ت�صحيح الاعتقاد، طُبِع مع �أوائل المقالات في المذاهب والمختارات  ال�شيخ المفيد محمّد بن محمّد بن النعمان الكعبريّ البغداديّ، �شرح عقائد ال�صَ 	���

)تبريز: مطبعة ر�ضائي، 1371هـ( ال�صفحة 63.
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لهّ عليّاً و�أولاده، و�أنّه زار بلاد  ويعلّ��ق على هذا القول ب�أنّه يعتقد �أن لا وجود اليوم لمن ي�ؤ

�لاسم، ودعا �إلى نفي هذه التهمة عنهم. العلويّين المتّهمين فر�آهم يقيمون �شعائر الإ

ئمة باحترام وحتى من يرف�ض الكثيرين من ال�شيعة �سلوكه  و�أخ�رياً ف�إنّنا نجده يذكر كلّ الأ

كاب��ن �شهاب الزه��ريّ يقول عنه: »�إنّه فقي��ه تابعي جليل ومعروف �أثنى علي��ه علماء ال�سنّة 

�أجمل الثناء و�أجلّه، ولقي ع�شرة من ال�صحابة« )ال�صفحة 521(.

هانة. وهذا �أمر يدعو �إليه التقريبيّون ف�لًاض عن �ضرورة تجنُّب التجريح والإ

ه��ذا والتقري��ب لا يعني التنازل وع��دم الدفاع عن المذهب والحقيق��ة التاريخيّة في نظر 

 منا�سب وفي �إطار 
ّ
 ولكن في �إطارٍ �أكاديمي

ّ
�أتباع��ه. فلا مانع من البحث العقائديّ والتاريخي

مة مغنيّة غيّوراً عل��ى مذهبه مدافعاً عنه.  خوّة والكلمة المحت�شم��ة. ولذلك نجد العلّا م��ن الأ

وهذا من قبيل:

ماميّة: من تعمّد الك��ذب على الله ور�سوله،  يق��ول في )ال�صفح��ة 156(: 12- قال الإ

فح��دّث �أو كت��ب �أنّ الله �أو الر�س��ول ‘ قال كذا �أو �أمر به، وهو يعل��م �أنّه كاذب في قوله فقد 

ف�س��د �صومه، وعليه الق�ضاء والكفارة، وبالغ جماعة م��ن فقهائهم، حيث �أوجبوا على هذا 

ال��كاذب �أن يكفّر بالجمع بين عت��ق الرقبة و�صيام �شهرين و�إطعام �ست�ني م�سكيناً. ومن هذا 

ماميّة يجيزون الكذب على الله ور�سوله. يتبّني معنا جهل �أو تحامل من قال ب�أنّ الإ

يقول )في �صفحة- 232(: »جاء في كتاب الجواهر، وكتاب الحدائق، وكتاب الم�سالك، 

ماميّة �أنّ الجنب والحائ���ض لا يجوز لهما المرور  وكت��اب الع��روة الوثقى وغيرها من فق��ه الإ

كرم ‘ ف�لًاض عن المكث. ويجوز  والا�ستط��راق في الم�سجد الح��رام ولا في م�سجد الر�سول الأ

لهم��ا �أن ي�ستطرق��ا ولا يمكث��ا في غير الحرمين ال�شريف�ني من الم�ساجد. وبه��ذا تعرف الدَ�سّ 

ماميّة، حيث ن�سب �إليهم �أنّهم يذهبون �إلى الحرم ال�شريف بق�صد تلويثه. والافتراء على الإ

قّت )المتعة( وراح يدافع عنه معتذراً ب�أنّه  وفي )ال�صفح��ة 366( يطرح م��سألة الزواج الم�ؤ

�سئ��ل عن ذلك متوخيّ��اً الاخت�صار ما ا�ستطاع على �أن يكون مج��رّد راوٍ وناقل لا مقرظاً ولا 

ناق��داً. فهو يدع الحكم للقارئ وحده ولا يقطع عليه الطريق بالتخطئة �أو الت�صويب، وهذه 

الحالة تمثّل قمّة في المو�ضوعيّة. وهو يذكر في نهاية الفقرة �أنّ �شيعة لبنان و�سورية والعراق لا 

ي�ستعملون المتعة على الرغم من �إيمانهم بجوازها و�إباحتها.

ذك��ر في )ال�صفح��ة 411( �أنّ ال��رازي عّرب عن الطلاق حال الطه��ر لازم و�إلّا لا يكون 
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ماميّة، و�أ�ضاف �أنّ ابن قدامة في المغني ذكر �أنّ طلاق البدعة  �سنّيّ��اً... وهذا عين ما تقوله الإ

ه��و �أن يطلقه��ا حائ�ضاً �أو في طه��ر �أ�صابها فيه. ولكن �إن فعل �أثم ووق��ع في قول عامّة �أهل 

العل��م، كما ق��ال ابن المنذر وابن عب��د البّر »لم يخال��ف في ذلك �إلّا �أهل الب��دع وال�لاضلة« 

ماميّة مما حرّك ال�شيخ مغنية للقول: »و�إذا كان اتّباع �أمر الله و�سنّة نبيّه  وك�أنهما ي�شيران �إلى الإ

بدع��ة و�لاضلة فينبغي �أن يكون اتّباع ال�شيطان �سنّة وهداي��ة«، و�أ�ضاف: »ومهما يكن ف�إنّ 

�لاسم قد نهى عن طلاق الزوجة البالغة المدخول بها غير  ال�سنّة وال�شيعة قد اتّفقوا على �أنّ الإ

الحامل �إذا كانت غير طاهرة �أو في طُهرٍ واقَعها فيه«.

ماميّة ي�ضيّقون دائ��رة الطلاق، ويفر�ضون  ق��ال في )ال�صفحة 414(: »وبالتالي ف���إنّ الإ

نّ الزواج  القي��ود ال�صارم��ة على المطلّق والمطلّق��ة، و�صيغة الط�الق و�شهوده، كلّ ذل��ك لأ

ع�صم��ة وم��ودّة ورحمة، وميث��اق م��ن الله... �إذن لا يجوز بحال �أن تنق�ض��ي هذه الع�صمة 

والمودة والرحمة، وهذا العهد والميثاق �إلّا بعد �أن نعلم علماً قاطعاً لكلِّ �شكٍّ ب�أنّ ال�شرع حلَّ 

خرى فيه«. الزواج؛ وانتقد ت�ساهل المذاهب الأ

في �أوّل كت��اب الو�صاي��ا: )ال�صفح��ة 416(: دافع عن منهاج ال�شيع��ة في الت�ساوي بين 

رث، وتوزيعهم التركة على الوارث�ني بح�سب مراتبهم  ن��اث في ا�ستحق��اق الإ الذك��ور والإ

الطبيعيّة، ورجّح هذا المنهج على غيره.

يّد ر�أي ال�شيعة في التع�صيب وانتق��د ال�شيخ �أبا زهرة عندما  ذك��ر دليلًا من كت��اب الله ي�ؤ

ذك��ر �أدلةّ ال�شيعة على التع�صيب في كتابه »الميراث عند الجعفريّة« ولم ي�شر �إلى هذا الدليل من 

قريب ولا بعيد )ال�صفحة 515(.

�أ�ش��ار في )�صفح��ة 521( �إلى �أنّ ال�شي��خ �أبا زهرة نقل في م��سألة بط�الن العَوَل عن ابن 

مام العادل عمر  �شه��اب الزه��ريّ �أنّ كلام ابن عبا�س في بطلانه جدير بالاتّباع لولا فتوى الإ

ماميّة قد اختاروا ر�أي اب��ن عبا�س ر�ضي الله  ب��ن الخطاب، وعلّق �أب��و زهرة علي��ه: »و�إنّ الإ

عنهما. و�إنّه لفقه جيد، كما �أ�شار �إلى ذلك ابن �شهاب الزهري، وهو بحر العلم«.

ولعلّ في هذا المقدار الكفاية. ن��سأل المولى له الرحمة والر�ضوان ولكلِّ العلماء والمفكّرين 

اتّباع منهج التقريب والوحدة، �إنّه هو ال�سميع المجيب. 




