
مسألة المنهج في المشروع الفكريّ لحسن حنفي

�أحمد ماجد

جة
مح

ال   يع���دّ الم�شروع الفل�سفي للدكتور ح�سن حنفي واحداً م���ن �أهمّ الم�شروعات الفكرية، 

خيرة، وهذا الم�شروع لم يظهر �إلى العلن نتيجة  التي �شهدها العالم العربيّ في العقود الأ

ولى، قد بد�أت  النك�سة التي �أ�صيب بها العالم العربيّ عام 1967، و�إن كانت ارها�صاته الأ

بالتبلو���ر في ذلك الحين، لتعبّر عن نف�سها ب�شكل متكامل في �سبعينات وثمانينات القرن 

الما����ضي، لتخطّ لنف�سها خطاً م�ستقلًا تتداخل فيه ال�سيا�سة والثورة والعقيدة والفل�سفة 

. في منظومة متكاملة، تعبّر عن موقف نه�وضيٍّ
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في م�سوّغـــــات الم�شـــــروع

لا ي���رى الدكتو���ر ح�سن حنفي �أنّ الم�شكل���ة الفل�سفيّة منف�صلة عن الم�شكل���ة العامّة للعلوم 

ّ���ة، فم���ا نعي�شه اليوم جزء من �أزم���ةٍ عامّةٍ، تعاني منها المجتمع���ات، وبالتالي على  �سلامي الإ

الباح���ث معالجة �أزمة علوم التراث في الح�ضارة العربيّة، م���ن �أجل جعلها قادرةً على تلبية 

ل �إليه �إلا من خلال تجديده وبثّ بذور النه�ضة  مر لن يتمّ التو�صّ متطلّب���ات الع�صر، وهذا الأ

فيه.

ّ���ة، �أي لا بدّ من عمليّة  م ه���ذا التجدي���د، الذي لا يجب �أن يخرج ع���ن الن�سق الفكريّ للأ

�صالة والمعا�صرة باعتبار ه���ذا المو�وضع هو  ّ���ة،  ت�ضع �أ�س����ساً جديدة، توائم بن�ي� الأ �إ�صلاحي

مّة في الع�صر الراهن. عظم بالن�سبة لكلّ فرق الأ التحدّي الأ

�سلاميّ من  وهن���ا يواج���ه الدكتور حنفي �س�ؤالٌ مف���اده: هل ما �شهده العالم العرب���يّ- الإ

جابة عن هذا  تفكير منذ بداية ع�صر النه�ضة لا قيمة علميّة له؟ لا يت�أخر الدكتور حنفي بالإ

اهات  ها �سارت باّجت ّ���ة، ولكنَّ �سلاميّ قد �شهد نزاعات نه�وضي ال����س�ؤال، فيعتبر �أنَّ الع���الم الإ

متعار�ضة، وهي على ال�شكل التالي:

عاته كنتاجِ  وّل: �أنكر الوحي واعتبره نتاجاً تاريخيّاً، وبالتالي نظر �إلى التراث بكلّ تنّو الأ

مور  ن�سان لا يمكن �أن يتنكّر لهذا العن�صر، �إلا �أنّ هناك جملةً من الأ واقعٍ تاريخيّ، ومع �أنّ اَلإ

لا بدّ من التوقّف عندها:

ماكن ولها وجودها  فكار م�ستقلّة عن الأ �إنَّ هذا المنحى يتوقّف عند عامل البيئة مع �أنّ الأ

. الخا�ّص

فكار ولي�ست م�صدراً لها. �شخا�ص حوامل للأ يدّعي �أنَّ الأ

ن�سان هو خالق الفكر مع �أنّ الوحي هو م�صدر الفكر. يدّعي �أنَّ الإ

هو��� يجعل من تاريخ الفكر تاريخ حياة المفكري���ن و�أن�سابهم، مولدهم وثقافتهم، ميولهم 

�سلاميّ لا ي�ضع  و�أهوائه���م، مذاهبه���م و�أفكاره���م، وظائفهم ومنا�صبهم، م���ع �أنّ الفك���ر الإ

)1(
�أفكاراً بل يعر�ض طريقة في تف�سير الن�صو�ص الدينيّة وتحويلها �إلى معانٍ و�أبنيةٍ نظريّةٍ. 

�سباب عدّة منها: مات الم�شروع النه�وضيّ، ويعود ذلك لأ فهذا التيّار لا يمتلك مقّو

ن�سان لا  - الت����شدّق ب�ألفاظٍ غير مفهومة، ت�ضفي على القائلين بها �صفة التعالم، وك�أنّ الإ
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لفاظ. يغيّر واقعه �إلا بهذه الجعبة من الأ

ّ���ة الثقافة، وهو م���ا �أ����ضرّ ب�أيدلوجيّتهم  ّ���ة لفك���ر الغرب، والوقو���ع �ضحيّة عالمي - التبعي

وبق�ضيّتهم. 

- مع���اداة الر�ت�اث القومي للجماهر�ي� وا�ستبداله بتراثٍ منقولٍ لا تج���د فيها الجماهير 

ذاتها. وهو ما ي�سهل اتّهامهم ب�أنّهم دخلاء.

- نق�صان التنظير المبا�شر للواقع، والقطع معه واعتباره قا�صراً عن فهم النظريّة.

ل هذا الاتجاه �إلى �أنديةٍ فكري���ةٍ يعلّم بع�ضها بع�ضاً ولا  - غي���اب البرنام���ج الثوريّ، وتحّو

تخرج �إلى الجماهير.

- ا�ستخدامه���ا العن���ف للو�صو���ل �إلى ال�سلط���ة، وتف�ضيلها للعم���ل ال����سرّي لتحقيق هذا 

الهدف.

له���ا �إلى  ّ���ة بتف�ضي���ل ال�ص���راع الطبق���يّ عل���ى الوح���دة، وتحّو - تفتي���ت الوح���دة الوطني

مة �أو الجماعة ون�سيجها  راتها وت�أقلمها مع واقع الأ خر دونما علم بتطّو ن�صو�صيّة حرْفيّة للآ

الح�ضاري.

خلاق، في �أمّة ما زالت تربط بين الحق والخير، فالانتماء  يديولوجيا والأ - الف�صل بين الأ

)2(
الدينيّ للجماهير مقدّم على الانتماء الثوريّ. 

اه الذي طالب بالرجوع �إلى ال�سل���ف ال�صالح باعتباره الحلّ الوحيد  الثانــــ���ي: وهو اّجتلا

للنه�ضة، وهذا التيّار يعاني من م�شاكل متعددة منها:

ّ���ة على الفكر النظريّ، فالحاكميّة لله ب�صرف النظر عن طبيعة  لهي - �سي���ادة النظرة الإ

ناته، وارتبط التغير�ي� بالدعوة الثيوقراطيّة، مما يوجِد انف�صالًا بين الدين  الواق���ع وعن مكّو

لهيّات، مع العلم  وروبيّة عندما ابتُل���ع العالم داخل الإ مّة الى التجربة الأ والمجتم���ع، ويعيد الأ

ب�أنّ العدل ا�صبح جزءاً من التوحيد في فكرنا الدينيّ المت�أخّر.

ر هذه الدعوة فكرياً، بل �إنّ هذا التيّار قد تخلّف، عبر عزل نف�سه عن التراث  - وقف تطّو

رادة. يُ�ضاف �إليها عدم  حياء الاعتزالّي، ونظره �إلى ا�ستقلال العقل والإ وع���دم ا�ستثماره للإ

ر المنظومات الدينيّة للا�ستفادة منها، فهو لم يعمل على تطوير لاهوت  نظ���ره �إلى كيفيّة تطّو

ر�ض، وتجنيد الجماهير، و�إ�صلاح التربية والتعليم والق�ضاء. الثورة، ومعالجة ق�ضايا الأ
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ّ���ات �إلى فكر نظريّ، ث���م تحويل الفك���ر النظري �إلى  لهي - ع���دم قدرت���ه على تحوي���ل الإ

�أيديولوجيا �سيا�سيّة اقت�صاديّة وا�ضحة المعالم.

ر الر�أ�سمالي للدين ب�سبب الت�صور الهرمي للعالم، وهو ما ورثناه قديماً  - �سيادة الت�صّو

من نظريّة الفي�ض وال�صدور.

خر للكفر.  يمان والآ - تق�سيم العالم ب�شكل حادّ بين �سُرادقين �أحدهما للإ

- معاداتها التجديد على الم�ستوى النظريّ.

- جدل الكل �أو لا �شيء عند الممار�سة.

- ا�ستخدامه���ا للعنف، وتخلّفها عن �إعداد الجماهير، وحتّى عند اقترابها منهم؛ بحيث 

هم ب�شكل مغلَق ينق�صه الحوار. تُعِدُّ

- �سيادة الت�صور الجن�سيّ للعالم، والف�صل الحادّ بين الن�ساء والرجال.

ه �شخ�صيّة  - التركيز على الحدود و�إ�صدار قوائم المحرّمات دون ذكر المباحات، ما ي�ّوش

ن�سان في  قدام، وتلقي بالإ ن����سان، جرّاء زرع الخوف فيه بدل ال�شجاعة، والإحجام بدل الإ الإ

)3(
�أودية ال�شكّ.

���ّجتلااه التوفيقيّ بين القديم والجديد، ولع���لّ الدكتور ح�سن حنفي يق�صد  الثال���ث: هو ا

طة، التي حاولت �أن تعبّر عن نف�سها  اه يمثّل الطبق���ة المتو�ّس به���ا الدولة الوطنية، وهذا اّجتلا

اه بعاني من الم�شاكل التالية: وطموحاتها، وهذا اّجتلا

- ع���دم وجو���د �أ�سا�س نظريّ وا�ضح يمكن قيام التغير�ي� الاجتماعي طبقاً له، وهو انتهى 

�إلى الميوعة الفكريّة، �أو �إلى مجرد �إعلان نوايا.

له���ا �إلى حمّال���ة لل�شعارات  -  تق���ديم م�صال���ح الطبق���ة عل���ى م�صال���ح المجتمع، م���ا حّو

والم�ؤ�س�سات الفارغة المحتوى ) نقابات، اتحادات، منابر، تنظيمات...(.

- معاداة �أ�صحاب التغيير الجذريّ من قبل �أن�صار القديم والجديد.

- تهمي�ش الجماهير ودفعها �إلى ال�سلبيّة المطلقة واتّخاذ القرارات عنها.

�سا�س��� كما هو خا�ضعاً للواقع، وتغيير  - الترقي���ع في عمليّة التغيير الاجتماعيّ، وترك الأ

)4(
الجزء وترك الكل.
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مّة، ويقول  مات قيادة الأ اهات الثلاثة تتعار�ض فيما بينها، وتفتق���د �إلى مقّو وه���ذه اّجتلا

ّ���ة الحديث���ة، ولم نرَ �ضحاه���ا �أو ظهرها، وح���لَّ ليلها  حنف���ي: »انته���ى فج���ر النه�ضة العربي

�صالة   وبالت���الي في ظ���لّ هذا الواق���ع ما هو الحلّ ال���ذي يزيل التعار�ض بن�ي� الأ
)5(

ب�سرع���ة«،

والمعا�صرة.

مة، ه���ذا القطاع  م���ن هنا، �أخ���ذ الدكتور حنفي بالبح���ث داخل الر�ت�اث الح�ضاريّ للأ

�سق���اط العقائد عليه  دلجة، فهو��� ميدان لإ ال���ذي بقي مجرّد �ساح���ة للتفتيت والانتق���اء والأ

م���ن وجوديّة، ومارك�سيّة، وو�ضعيّة؛ بحيث راحت هذه العقائ���د المتناق�ضة �إلى حدّ الت�صادم 

ر وجودها فتفتت الر�ت�اث تحت �ضربات الواف���د. وفي المقابل عملت  تج���د في التراث ما يّر�ب�

هة للتراث تعك�س جانباً منه، وتلغ���ي ما تبقّى، والجميع دخل  ّ���ات �إلى اختي���ارات م�ّوش ال�سلفي

في لعب���ة الانتقاء النفعيّ من التراث، كلٌّ ح�سب موقف���ه، وبالتالي بقي التراث كحمال للعقل 

مّة. من هنا، لمعت فكرة �إعادة قراءة التراث في �شموله وكليته:  والذات المفكرة غائباً عن الأ

قاتها،  نّ تحلي���ل التراث هو��� في نف�س الوقت تحلي���ل لعقليّتنا المعا�صرة وبيان �أ�سب���اب معّو »لأ

ناً رئي�ساً  وتحلي���ل عقليّتن���ا المعا�صرة هو في نف�س الوق���ت تحليل للتراث، لما كان الر�ت�اث مكّو

ن����سان حذِراً؛ حيث   و�أثن���اء التعامل مع الر�ت�اث يجب �أن يكون الإ
)6(

في عقليّتن���ا المعا�ص���رة«،

ّ���ه و�سيلة، من هن���ا انتقد ح�سن حنفي بع�ض الت�أويلات، وق���ال: »ت�أخذ )بع�ض الت�أويلات(  �إن

الر�ت�اث على �أنّه غاية في ذاته، ولي�س مج���رد و�سيلة لتحقيق غاية �أخرى هي تقدم ال�شعوب. 

ّ���ة ثقافيّة وقوميّة،  ولي
 م���ع العلم �أنّ: »التراث هو��� نقطة البدء كم�س�ؤ

)7(
ونه����ضة المجتمعات«،

�صالة �أ�سا�س  والتجديد هو �إعادة تف�سير طبقاً لحاجات الع�صر، فالقديم ي�سبق الجديد، والأ

�سهام  المعا�ص���رة، والو�سيلة ت����ؤدّي �إلى غاية، التراث هو الو�سيلة والتجديد هو الغاية، وهو الإ

قاته وفت���ح مغاليقه التي تمنع  في تطوي���ر الواقع وح���لّ م�شكلاته، والق�ضاء عل���ى �أ�سباب معّو

ّ���ة محاول���ة لتطويره، والتراث لي�س له قيمة في ذات���ه �إلا بمقدار ما يعطي من نظريّة علميّة  ي �أ

فكار نفخ���ر بها وننظر �إليها في  في تف�ر�ي�س الواقع والعمل عل���ى تطويره، فهو لي�س متحفاً للأ

ه لل�سلوك، وذخيرة قوميّة يمكن اكت�شافها وا�ستغلالها  �إعجاب... بل هو نظرية للعمل، وموجِّ

)8(
ر�ض«. ن�سان وعلاقته بالأ من �أجل �إعادة بناء الإ

ن عر�ب� تحليل العق���ل والواقع، هذه  وهك���ذا بد�أ الم����شروع الفكري لح����سن حنفي، بالتكّو

خر �إلى  ّ���ة تحويل الآ خر، و�إمكاني نا في مقابل تقلي���د الآ الق���راءة الت���ي ت�سعى: »�إلى �إب���داع الأ

مر، �إلى منهجٍ خا�ّص   وقد دفعه هذا الأ
)9(

مو�و���ضع للعلم، بدلًا من �أن يكون م�صدراً للعل���م«،
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�سنتناوله بالتف�صيل في هذه الورقة بعد عر�ض للم�صادر الفكرية لهذا الم�شروع.

في الت�أثيــــرات المعرفيّـــــة للم�شــــــــروع

مّة من �أزمة لعلوم الر�ت�اث، وبالتالي لا بدّ من �إعادة �صياغة  كم���ا ر�أينا �سابقاً، تعاني الأ

م����شروع نه�وضي جديد، ولكن هل ه���ذا الم�شروع نبتٌ جديد في هذا الع���الم؟ يجيب الدكتور 

�صلاح الدينيّ كما قدّمها  حنف���ي، �إنّ ما يقدّمه لي�س م�شروعاً جديداً، فهو امتداد لحركة الإ

وّن التقدي���ر لما قاموا به من  فغانّي ومحمد �إقبال وغيره���م، فهم: »ي�ستحق جم���ال الدي���ن الأ

�صلاح الدينيّ، و�إن كان البع�ض منهم قد ناله النقد وبع�ض اللوم«  �إ�شراق���ات �إيجابيّة، في الإ

فغ���انّي تعتمد العقل... ثم خبت  �صلاحيّة بد�أت م�ستنيرة على يد الأ ف�برأي���ه »�إنّ الحرك���ة الإ

له �إلى  �إلى الن�ص��� عند محمد عب���ده، و�أي�ضاً نف�س الم�آل على يد تلميذه ر�شيد ر�ضا، الذي حّو

ّ���ة معلن���ة، ليعود �إلى محمد بن عبد الوهاب ف�أرجعه �إلى اب���ن تيمية �أولًا، ثم �إلى �أحمد  �سلفي

ب���ن حنبل ثانياً، فبدلًا م���ن الانفتاح على �أ�ساليب المدنيّة الحديثة �إثر الانغلاق والهجوم على 

الغرب، وبدلًا من الدفاع عن الا�ستقلال الوطنيّ لل�شعوب كرد فعل، على الحركات العلمانيّة 

ة، وقلّ تحليل الواقع  في تركيا، دافع عن الخلافة بعد �إ�صلاحها، �أ�ضعف العقل لح�ساب النبّو

وو�صف حركة التاريخ لح�ساب تف�سير المنار و�شرح الن�صو�ص... وهنا ظهر ح�سن البنّا تلميذ 

ر�شيد ر�ضا في دار العلوم محاولًا �إحياء ال�شموليّة وعدائه للا�ستعمار والتخلّف وحاول �إكمال 

 
)10(

فغانّي، محققاً هدفه في تجنيد الجماهير«. ما �أنق�ص الأ

�صلاح  وّل من م�صادر حنف���ي المعرفيّة، وهو تيار الإ وهك���ذا يمكننا �أن نر�صد الم�صدر الأ

فغ���انّي وا�ستمر بع���ده لي�س في الرموز  �سلام���يّ، الذي انطلق م���ع جمال الدين الأ الدين���يّ الإ

ا في الفرع الذي حمل الهمّ الوطنيّ والتنمويّ من خلال م�صطفى عبد الرازق  ّ���ة، �إّمن �صلي الأ

خوان الم�سلمين وعلى ر�أ�سهم ح�سن البنّا. فه�ؤلاء بالن�سبة  وعلي عبد الرزاق؛ لي�صب في نهر الأ

ولويّة  للوحي  �صلاح، فه���م قدّموا البداية ال�صحيحة، وذلك عندما �أعطوا �ألأ ل���ه هم رواد الإ

فغانّي و�إقبال، لي�س علم الكلام الموروث  ره الأ على التاريخ، ويقول حنفي: »والتوحيد كما ي�صّو

ر�ض... والتوحيد  ة في الأ فعال، بل هو حي���اة وحركة وقّو م���ن نظريّة في الذات وال�صفات والأ

ن�سانّي من كلّ القيود وت�أ�سي�س لمجتمع العدل  ره المفكّر �سيد قطب تحرّرُ الوجدان الإ كما ي�صّو

لفات �إلى الدكتو���ر عثمان �أمين الذي يقدّره وي�شير �إليه عند   وهنا لا بدّ من الإ
)11(

خ���اء«، والإ

الحديث عن م�سيرته الفل�سفيّة.
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ثّر به الدكتور ح�سن حنفي هو الفل�سف���ة والفكر الغربيّ، ولكنّه  والم�ص���در الثاني ال���ذي ت�أ

ّ���ة ت�ضمّنت رف�ضاً للماديّة  هن���ا انحاز �إلى مارك�س ال����شاب �أو الي�سار الهيغليّ، فهذه المارك�سي

ن����سانّي، وبذلك اقتربت من روح القرن  ّ���ة واعتمت بم�شكلة الجوهر وم�شكلة الوجود الإ الفظ

ل من  الع�شري���ن؛ لذا يق���رّر الدكتور حنفي: »�أق���رب الاحتمالات، لو كنت �أوروبي���اً، هو التحّو

الم����شروع المع���رفّي في الفل�سفة الحديث���ة في القرنين ال�سابع ع�شر والثام���ن ع�شر �إلى الم�شروع 

العمل���يّ في القرنين التا�سع ع����شر والع�شرين، مرحلة الي�سار الهيغل���يّ الذي قام بنقد الدين 

يديولوجيا )ب���اور و�شترنر(، ونقد المجتمع  ّ���ة )فيورباخ(، ونقد الأ )�شتراو�س���(، ونقد المثالي

)كارل مارك�س���(؛ وه���ي المرحلة التي قام���ت فيها الثورة الليبراليّة بع���د الثورة بن�صف قرن 

ّ���ة الفل�سفيّة. وبع���د �أن �أقوم  ثو���رة 1848، مرحل���ة مارك�س ال����شاب، المخطوطات الاقت�صادي

بتطهير الفكر ونقد الواقع �أكون مارك�سياً، لي�س داروينيا بال�ضرورة بل مارك�س جديد، ي�أخذ 

ّ���ة في القرن الع�شرين و�أقربها مدر����سة فرانكفورت، النظريّة  بالاعتب���ار الاتجاهات الفل�سفي

اه   فبالن�سبة له هذا اّجتلا
)12(

النقدي���ة، مارك�سيّة البناء الفوقيّ والتنظر�ي� المبا�شر للواق���ع«.

ّ���ة، ويقول: »ففي فكرن���ا العربيّ قفزنا من  رنا، فه���م قدّموا القراءات النقدي ����ضروريّ لتطّو

هيغل �إلى مارك�س دون المرور بهذه المرحلة الانتقاليّة التي يمثلها الهيغليون الي�ساريون. وهي 

ل من الفك���ر �إلى الواقع، دون نقد الدين كما فعل فيورب���اخ، �أو نقد الفكر كما  مرحل���ة التحّو

نا كما فعل �شتيرنر، وك�أنّ النقد الاجتماعيّ عند مارك�س و�أنجلز ما هو �إلا  فعل باور �أو نقد الأ

�س�س النظريّة للبناء الاجتماعيّ في الدين والفكر وال�شعور،  ح�صيلة مجهود طويل في نقد الأ

م���ا زلن���ا في فكرنا العربيّ مت�أرجحين بين هيغل ومارك�س، بن�ي� المثاليّة والماديّة دون الانتقال 

خر على نحو طبيع���يّ، و�أغفلنا التاريخ وحركته لغي���اب البعد التاريخيّ  م���ن �أحدهما �إلى الآ

ا   وهك���ذا ي�صبح الي�سار الهيغليّ م�ص���دراً للت�أثير لي�س بذاته، �إّمن
)13(

في وجدانن���ا المعا�صر«.

بقدرته التغييريّة والنقديّة للواقع. 

و�أم���ا الم�صدر الثالث من مناه���ل الدكتور ح�سن حنفي، فهو لاهوت التحرير؛ حيث عا�ش 

حنف���ي في مرحلت���ه الباري�سيّة لحظة �صعو���د هذه المجموعة الفكريّة، الت���ي تتّكئ على الدين 

نّه���ا كانت مرحلة حراك  في ق�ضاي���ا التح���رر والثورة، وي�صف الدكتو���ر زيعور تلك المرحلة ب�أ

ا �ساهم في  فك���ريّ، والدكتو���ر حنفي من القلائل الذين لم يكتفوا بقراءة ه���ذه المجموعة �إّمن

بع�ض حلقات النقا�ش فيها.

والم�ص���در الراب���ع هو��� الظواهريّة التي تعتر�ب� �إحدى مداخ���ل فهم فل�سفت���ه، ولكن لي�س 
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وّل مرّة �أح�س�ست  ا من خلال ر�ؤية تنطلق من ال���ذات، ويقول: »ولأ بال�صياغ���ة التقليديّة، �إّمن

بالرجفة الفل�سفيّة، و�أنا �أ�ستمع �إلى �ضربات قلبي و�أن�صت �إلى حديث نف�سي، وكان الحديث 

ّ���ة ونه�ضة الم�سلمين ونقد الغ���رب يجد �صداه في  م بداع والجمال والأ ّ���ة والخل���ق والإ في الذاتي

وروبيّ؛ �أي  نف����سي... تكويننا هكذا في مجتمع تراث���يّ، لم نع�ش بعدُ ع�صرَ النه�ضة بالمعنى الأ

ّ���ة الحديثة لا ت�أتي من الما�ضي، ولكنّها  وروبي التحّو���ل في نظرية المعرفة، وذلك �أنّ المعرفة الأ

ت���ي من العق���ل والطبيعة ومن الح�س... ك�أن �أحداً كان ينتزع م���ن نف�سي انتزاعاً وكنت قد  ت�أ

خلاق �إلى كلّ من يتغيّر فيتحرّك فيبدع �شيئاً جديداً، وقول �أحد  �أهديت من قبل بحثي في الأ

�ساتذة هذا برج�وسن، عرفت �أنّني �إقبال وبرج�وسن. وما �أن �سمعت عن الق�صديّة وتحليل  الأ

ال�شعور حتّى عرفت �أنّ م�صبي كان هو�سرل في النهاية«. 

ولا ي�سعنا في هذه العجالة �أن نن�سى �سبينوزا وكتاب ر�سالة في اللاهوت وال�سيا�سة، والتي 

ظهار عمليّة نقد الن�صو�ص. قام بترجمتها،  لإ

في المنهـــــج

ينطل���ق حنف���ي في منهجه م���ن الظاه���رة، وكيفيّة التعام���ل معها، فيعل���ن رف�ضه لمناهج 

و�أ�سالي���ب المعرف���ة العلميّة، وهو يقرر، �صراحةً، »عدم ج���دوى درا�سة الظواهر وفق المناهج 

ح�صائيّة �أو التطبيقيّة« ويدعو �إلى »المعرف���ة الحد�سيّة الطامحة �إلى  ّ���ة الأ كاديمي ّ���ة الأ العلمي

 فالمعرفة لي�ست نتاجاً مجتمعياً- منهجياً 
)14(

الات�صال المبا�شر بالفكر ور�ؤية مبا�شرة للواقع«

م�شروطاً بعلائق المرحلة  التاريخيّة الاجتماعيّة، فهي ��شأن ذاتي فردي، يقوم به فرد متميّز، 

وهذا ال�شخ�ص ك�أنَّه مختار من التاريخ لتحمّل م�س�ؤوليّة الع�صر. فالمعرفة الوحيدة المعترف 

به���ا ه���ي معرفتي بما �أراه ب�صو���رة مبا�شرة وكل م���ا لا �أراه ب�صورة مبا�شرة لي�س��� يقيناً. �إنّ 

�شراقيّة القديمة »اعرف نف����سك« تلخّ�ص ب�شكل جيّد منه���ج المعرفة الحد�سيّة،  الحكم���ة الإ

ن�سان في ال�شكّ والن�سبيّة والوهم. فالخروج �إلى ما وراء حدود الذات يوقع الإ

وه���ذا الحد�س��� الذاتيّ، يجعله حنف���ي �أ�صلًا، ومن خلاله يق���ارب الظواهر وعلى �وضئه 

يحاك���م كلّ الاعتق���ادات، لي�صل �إلى النقط���ة المحوريّة في فكره وهي العق���ل: بيد �أنّ مو�وضع 

العق���ل الذي ي�صل �إلي���ه الدكتور حنفي ج���راء تحليل محتويات �شعو���ره كم�سلم هو م�ضمون 

 ومن خلال هذا الوح���ي الذي يو�صل �إلى اليقين، يب���د�أ با�شتقاق مو�وضع العلوم 
)15(

الوح���ي،

وا�ستعادته���ا م���ن �أجل �إع���ادة تكوينها عل���ى �أ�سا�س تظه���ر يقينيّتها بذاتها، وه���ي عند هذه 
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ر الوحي على �وضئه. ولعلَّ هذه النقطة  النقطة تعود �إلى الواقع لتتعامل معه، وتحاول �أن تف�ّس

بال���ذات تظهر فهم���اً ظواهرياً مفارقاً للظواهري���ة الهو�سرليّة، التي كان���ت تقت�ضي �أن يعلق 

ّ���ى على الوحي، كما �أنّه في ه���ذه النقطة يمزج بين الهو����سرلّي والمارك�سيّ، ليقيم  الحك���م حت

منظومة فل�سفيّة، تحاول �أن تنظر �إلى الواقع من خلال اليقين الإيمانّي، ومن خلال التنظير 

ي�صل �إلى العمل الثوريّ القائم على تغيير العالم.

لك���ن حنف���ي المولع بالفكر الغربيّ والمتق���ن لكيفيّة ا�شتغاله، لا يع���دم الحل، فهو و�إن قال 

بالتغير�ي� على ن�سق المقلاوت المارك�سيّة، ولكنَّ ه���ذه المارك�سيّة التي ا�ستعان بها هي مارك�سيّة 

مارك�س ال�شاب الم�شبع بالروح الهيغليّة، ولعلَّ هذا يزداد ات�ضاحاً عندما يبد�أ با�ستعادة فكرة 

الروح المطلق الهيغليّة، هذه الروح التي تمتاز بوجود مو�وضعيّ، م�ستقلّ عن التاريخ باعتباره 

لهي،  خر. في�أخذ هذه الفكرة ويبد�أ بتطبيقها على م�ستوى الوحي الإ فك���راً يفكّر بذاته في الآ

خير  ّ���ة/ م�سيحيّة/ �إ�ا�ل�سم، وميزة الأ فه���ذا الوحي ق���د تدرج في النزول عل���ى النا�س يهودي

�سلاميّ هو الوحي ب�إطلاق؛  باحتوائه الوحي المطلق �أو الروح المطلقة، وهكذا يكون الوحي الإ

�سلام من كونه ديناً؛ لي�صبح بناءً مثالياً للعالم  �أي هو��� الفكر المطلق ذاته، وبالتالي يرتفع الإ

)16(
من جهة، ومكاناً محايثاً للوعي من جهة �أخرى.

وبع���د �أن يح���دّد حنفي محتوى الوع���ي/ العقل/ يب���د�أ بمقاربته لمو�و���ضع المعرفة، فيرى 

ن����سان حاملًا للفكر، لا مبدعاً له، ولذلك يجب �أن لا يقال مثلًا مذهب ابن الفار�ض وابن  الإ

نّ كليهم���ا لم يبدعا مذهباً بل ظهرت وحدة ال�شعو���ر ووحدة الوجود من خلالهما،  عرب���ي؛ لأ

فكار ولي�س م�صدراً  �شخا�ص��� �إلا عوامل للأ و�إن لم يظه���را  فيهما لظهرا في غيرهما، فما الأ

)17(
لها«.

و�إذا كان���ت المعرفة تتم عل���ى هذه ال�شاكلة، فكيف طبّق حنف���ي منهجه على �أحد الفروع 

�سلام؟    العلميّة في الإ

القـــــراءة الفينومينولوجيـــــة لعلــــم �أ�صـــول الفقـــــه:

حكام ال�شرعيّة عن �أدلّتها اليقينيّة،  يعرّف حنفي علم �أ�صول الفقه، ب�أنّه علم ا�ستنباط الأ

وهو��� مختلف عن علم �أ�صول الدين الذي يتناول �أ�صول العقيدة النظريّة من �أجل تنزيه الله 

حكام العمليّة دون ا�ستنباطها  ذاتاً و�صفاتاً و�أفعالًا. وهو يختلف عن علم الفقه الذي يبّوب الأ

  وهو ي�ستند �إلى الق���ر�آن وال�سنّة، 
)18(

م���ن �أدلّته���ا ال�شرعيّة، بل اعتم���اداً على النقل وح���ده.
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�س في وعي الراوي عن طريق منهجين: �ّس
ويت�أ

منهج النقل المكتوب في حالة القر�آن، ومنهج النقل ال�شفاهي في حالة ال�سنّة.

�س في وع���ي الفقيه بناءً عل���ى �أ�شكال ثلاثة م�شاع���ر: ال�شعور  �ّس
كم���ا �أنّ ه���ذا العل���م، يت�أ

التاريخ���يّ ووظيفته �ضمان �صحّة ن�صو�ص الوحي في التاريخ، وال�شعور الت�أمّلي ووظيفته فهم 

ن�صو�ص��� الوحي وتف�سيرها ابتداءً م���ن قواعد اللغة, و�أ�سباب الن���زول وينطوي تحته الوعي 

اللغوي، ثالثاً ال�شعور العمليّ ووظيفته تطبيق �أحكام ال�شرع في العالم وتحقيق مقا�صد الوحي 

 �أي �أنّ الفقيه توجّهه ثلاثة اعتب���ارات زمانيّة في بحثه عن علمه هي الما�ضي 
)19(

في التاري���خ.

والحا�ضر والم�ستقبل.

1- ال�شعــــــور التــــــــــاريخيّ:

ّ���ة ن�صو�ص الوحي في  ال�شعو���ر التاريخ���ي هو: »�شعو���ر الراوي ال���ذي وظيفته �ضمان �صح

 وقد قام���ت الكثير من 
)20(

وّل منهج النقل المكتو���ب« التاري���خ، ومناه���ج الرواي���ة نوع���ان: الأ

ما  النقا����شات حوله بحث���ت في �أ�سباب نزوله، والنا����سخ والمن�وسخ... وه���ذه الدرا�سات لا �سيِّ

هليّة  ه طبق���اً للأ ّ���ت: »على وجود الوح���ي في الزمان وتغيّر العم���ل عل���ى النا�سخ والمن�وسخ، دل

والق���درة وتبعيّته لم���دى الر�ضا الفردي والاجتماعي في التاري���خ. الوحي لي�س خارج الزمان، 

ثابت���اً لا يتغ�يّ�ّر بل داخل الزمان يتطو���ر بتطوره. لي�س هدف الوحي هو مج���رّد الإعلان عنه 

ك�شع���ار بلا م�ضمون، �أو تحقيقه دون وعي بالزم���ان فيف�شل، بل تطبيقه في الزمان ونجاحه 

 وهكذا يقدم القر�آن الكريم المنهج بالتفاعل 
)21(

في التاريخ طبقاً لقدرات الفرد والجماعة«،

م���ع الواقع، ويتحو���ل �إلى ذات ووعي، يتوجه �إلى المو�وضع���ات �أو الوقائع، فيك�شف عنها عند 

ح�وضرها في الزمان.

وّل يتميّز  �صل كالأ ّ���ا الثاني فهو ال�سنّة النبويّة ال�شريفة وهو النق���ل ال�شفاهيّ، وهذا الأ �أم

بكون���ه من���زلًا من عند الله، وقام على �ضفاف���ه علمٌ ا�سمه »الجرح والتعدي���ل« يهتمّ بدرا�سة 

�أنو���اع الحدي���ث، وهذان العلم���ان، �ساهما في قيام النق���د التاريخيّ للكت���ب المقدّ�سة قبل �أن 

�سلاميّ القادم من   وهكذا يريد الدكتور ح�سن حنفي �أن يقول �إن الوحي الإ
)22(

يعرفه الغرب.

الوح���ي قد تمح�ض و�أ�صبح وعياً بذاته، وبالتالي قد انتقل الوحي من عالمه المتعالي، و�أ�صبح 

ن�سان عبر علاقاته بالواقع �أن يكت�شفه. محايثاً لما هو �إن�سانّي، ي�ستطيع الإ

�صول الفقه،  خرين لأ �صلين الآ ان عن الوحي المكتوب، ف�إنَّ الأ و�إذا كان القر�آن وال�سنة يعبّر
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ر�ض. ان عن الوحي الحيّ، عندما انتقل من ال�سماء �إلى الأ جماع والقيا�س، يعبّر هما الإ

جماع دليل على  جماع، يقو���ل: »خلا�صة القول �إنّ الإ  وهن���ا، وبعد �أن ي�ستعر�ض حجّية الإ

مّة و�أخ���ذ م�صالح كلّ ع�صر مع اعتبار المخالفة، كما �أنه دليل على وحدة الجماعة  اتف���اق الأ

 
)23(

مة م�صدر الت�شريع، فم���ا ر�آه الم�سلمون ح�سناً فهو عند الله ح�سن«. وعل���ى �أن م�صالح الأ

وهنا قد يت�ساءل المرء، �ألا يقود كلام حنفي �إلى نف�س مقلاوت بع�ض الديانات، التي اعتبرت 

مة هو الذي يمثّل �أ�صل الحقيقة ومرجعيتها. الدين ��شأناً قومياً، والدين الأ

جماع ممثّلًا للعقل الجمعي،  مر، فيعتبر الإ جابة عن هذا الأ �سرعان ما يقو���م حنفي بالإ

اً عن العقل  ال���ذي نتج عن خبرة ال���ذوات المتعدّدة؛ لذلك يذه���ب �إلى اعتبار القيا�س معر�بّ�ّر

ّ���ة ولكنّه يتميّز بقدرته على ا�ستقراء  م الف���رديّ، الذي �إذا انطلق من المخزون الح�ضاريّ للأ

ع ح�سن حنفي في تحليل القيا�س ذاهب���اً �إلى �أنّه يك�شف عن الخبرة  الواق���ع ودرا�ست���ه. ويتو�ّس

ّ���ة؛ �أي خبرة الفقيه ب�أحداث مجتمعه وظروفه، وع���ن العقلانيّة الطوعيّة �أو التلقائيّة  الفردي

الت���ى ت�ستجي���ب للظروف الجديدة وغر�ي� الم�سبوقة ب�أن تحاول �إيجاد فه���م جديد للن�ّص من 

�شياء والظروف الم�ستجدة التى  خا�ل�ل الواقع الم�ستجدّ، وت�أخذ في الاعتبار الواقع الحالي للأ

تفر�ض فهماً جديداً للن�ص.

ربعــــة ع���ن �أربعـــــة �أنــــــــواع من الخبـــ���رة: الخبرة اللا�شخ�صية  دلّة الأ وهنـــــ���ا تك����شف الأ

مةٍ بعينها،  في حال���ة القر�آن على �أ�سا�س �أنّ الوحي ر�سالة للنا�س��� كافّة لا ل�شخ�ص بعينه �أو لأ

وائل كانوا هم  ّ���زة �أو ال�صفويّة  في حالة ال�سنّة، حيث �إنّ م�ستقبل���ي ال�سنّة الأ والخر�ب�ة المتمي

ال�صحاب���ة، وحي���ث �إنها �صادرة عن الر�و���سل الذي هو ال�شخ�ص الم�صطف���ى من بين النا�س 

�ضافة �إلى �أن ال�سنّة قد انتقلت على �أيدي �أنا�س ينظر لهم على  لتلقي الوحي وتبليغه، هذا بالإ

جماع، و�أخيراً الخبرة  �أنّهم ال�صفوة �أي التابعين و�أهل البيت، والخبرة البينذاتية في حالة الإ

ّ���ة في حالة القيا�س��� من حيث تعبيرها عن العقل الفردي؛ ولم���ا كان القيا�س ي�ستخدم  الفردي

مباحث لغوية منطقية لفهم الن�ص وذلك في �إطار الم�صلحة ومقا�صد ال�شرع الخم�سة: الدين 

والنف�س والعقل والن�سل والمال، ف�إنّه يمثل اتحاد الوعي التاريخي والوعي الت�أملي �أو النظري، 

بناءً على انتماء مباحث اللغة والمنطق �إلى مجال النظر، كما �أنّه يمثّل نقطة النهاية بالن�سبة 

لل�شعور التاريخيّ ونقطة البداية بالن�سبة لل�شعور الت�أمليّ.
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2- الوعي الت�أمّلي:

يتعام���ل ال�شعو���ر �ألت�أملي مع الوح���ي المكتوب، والوح���ي ال�شفاهي، ولمّ���ا كان هذا الوحي 

لف���اظ من حيث  مو�وضع���اً في �صو���رة لغ���ة، ف����إنّ �أول ما يتعام���ل معه ال�شعو���ر الت�أملي هو الأ

تراكيبه���ا اللغوي���ة، وبالت���الي وظيفت���ه: »فه���م الن�صو�ص وتف�سيره���ا، بعد �أن ت�أك���د ال�شعور 

 واهتمام علم �أ�صول الفقه يكون بالن�صو�ص المنطوية 
)24(

التاريخ���ي من �صحتها و�شرعيتها«.

على حكم، وبالتالى يتمّ التعامل مع الن�ّص من جهة كونه معقلًاو �أو مت�ضمّناً ا�ستدلًالا وعللًا، 

ر،  وهن���ا ين��شأ مبحث العلل. وبناءً على المنطق الداخلي لكلّ مبحث تنق�سم مو�وضعاته وتتطّو

�سماء،  لفاظ �إلى الأ مّل���ي للفقيه؛ فينق�سم مبحث الأ وذل���ك ح�سب ق�سمة عقليّة في الوعي الت�أ

�سم���اء �إلى �إ�صطلاحية وتوفيقي���ة، �أما مبحث المعانى فيق�سم ال���كلام �إلى ما يدل وما لا  والأ

 . يدل، وما يدل ف�إنه �إما يدل على معنى ظاهر �أو معنى م�ؤوّل، �أو �أمر �أو نهي، �أو عامّ وخا�ّص

�صل والفرع والعلّة  و�أما مبحث العلة ف�إنّه يتمثّل في القيا�س، ويكون القيا�س في �أربعة �أركان: الأ

رت �إلى منطق خال�ص  لفاظ والمعاني والعلل قد تطّو والحكم.  ويذهب حنفي �إلى �أنّ مباحث الأ

حكام، وذلك يرجع �إلى �أنّها ن��شأت �أ�سا�ساً انطلاقاً من الوعي الت�أملي، ف�أدّى  وابتعدت عن الأ

له �إلى مبحث ت�أملي خال�ص وهو المنطق  الا�ستم���رار في المنطق الداخلي لكل مبح���ث �إلى تحّو

الخال�ص���. كذلك تك�شف هذه المباحث عم���ا يميّز كل وعي ت�أملي بوجه عام وفى كل ح�ضارة 

ولى والق�سمة العقليّة الت���ى تقوم باحتواء المو�وضع كله وتحديد بنائه  مث���ل: »منهج البداية الأ

ومعرف���ة احتمالاته ور�صد المواقف كلها... ما يدل عل���ى التوحيد بين العقل ومو�وضعه حيث 

)25(
تكون خطوات المنهج هى ذاتها بناء المو�وضع.«

مّة: »تبلغ قمة المنهج  وعن���د هذا الحدّ، يك�شف حنفي �أنّ المنهج الظواهري، ينب���ع من الأ

�صل ال���ذي كان في ن��شأته �أي�ضاً  �صي���ل في القيا�س ال�شرعي الذي يعتمد على الأ �سلام���ي الأ الإ

اً ع���ن م�صالح الجماعة حيث الت�شري���ع، وعلى الفرع �أي الواقع المتج���دّد المتغيّر في كلّ  مع�بّ�ّر

حكام قائمة على غاية و�سب���ب، �ضد ال�صوريّة وال�شكليّة  الع�صو���ر، وعلى العلة التي تجعل الأ

وّل؛ لذلك كان مبحث العل���ل هو قلب علم  في الت�شري���ع. فالعلّ���ة هي م���ادة ال�شرع وهدف���ه الأ

حكام على �أ�س�س  �سلام نحو العالم، وعلى قي���ام الأ ���ّجتاه الإ �أ�صو���ل الفق���ه، والذي يدلّ على ا

  وهكذا  ي�صبح ذلك العلم يك�شف من داخله عن 
)26(

ح�ص���اء والا�ستقراء«. ّ���ة تعرف بالإ مادي

اد بين فعل الوعي  نّه ير�صد بدقّة اّحتلا الوعي؛ �أي الوعي باعتباره خبرة حيّة معا�شة؛ ذلك لأ

ومو�وضعه، وكيفيّة بناء فعل الوعي لمو�وضعه.
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3- ال�شعور العملي:

وامر  ح���كام، وتطبي���ق الأ ت���ي: »لتنفيذ الأ ل ال�شعور نحو��� مرحلة العم���ل وي�أ وهن���ا يتحّو���

 وينظر ح�سن حنفي 
)27(

والنواه���ي، وتحوي���ل الوحي �إلى فعل في الع���الم و�إلى حركة تاري���خ«،

حكام ال�شرعيّة على �أنّه نظريّة في العقل العملي، ويمار�س رداً لمو�وضعاته �إلى  �إلى مبح���ث الأ

مو�وضعات �أخلاقية. ففعل الحكم ذاته �آتٍ من الوحي وهو حكم ال�شارع، وي�صفه حنفي على 

�أنّه فعل خال�ص في و�ضع الحكم؛ وي�شمل حكم ال�شارع خم�سة اعتبارات �أو �أ�سباب �أو غايات: 

ال�سبب الغائيّ، وال�سبب الكافي، وال�سبب المادّي، وال�سبب ح�سب الكفاية، وال�سبب ال�صوري. 

حكام منها الغر�ض الذي هو فعل فردي �ضروري. والمباح  �أما المحكوم فيه في�ضم عدداً من الأ

ال���ذى هو فعل متعادل �أي الذي لا يترتّب على القي���ام به �أو تركه �أيّة عواقب، والواجب الذى 

هو��� فعل �إيجابيّ �ضروري. والمكروه الذى هو فع���ل �سلبي ممكن، �أي �أنّه من الممكن القيام به 

)28(
ولا يتبعه عقوبة لكنّه مكروه �أي �سلبيّ.

ربعة فهي: و�ضع ال�شريعة ابتداءً، ويف�سرها حنفي على �أنّها ق�صديّة  �أما مقا�صد ال�شارع الأ

ن�سانيّة، وو�ضع  كلّي���ة نحو��� الحياة، حيث �إنّ الهدف من تنزي���ل ال�شريعة ا�ستقامة الحي���اة الإ

فهام وهي ق�صديّة كلّية نحو العق���ل، وو�ضع ال�شريعة للتكليف التي هي ق�صدية  ال�شريع���ة للإ

ن�ساني، وو�ضع ال�شريعة للامتثال، �أي الامتثال لما هو مو�وضعي ثابت  كلية نحو توجّه الفعل الإ

ن�سان في الحياة. والبعد عن الهوى وهى ق�صدية كلية نحو ر�سالة الإ

وهك���ذا ن�ستطيع �أن نتلمّ�س��� منهجيّة ح�سن حنفي من وجهتن�ي�، نظرية وتطبيقية، حيث 

م���ن الممك���ن �أن يُقال، �إن حنفي قدم نظري���ة ظواهرية بلغة عربية، حاول���ت �إعادة ا�ستقراء 

ه لا يخلو من هو�س  �سلاميّ، والهم الذي ي�شغل ح�سن حنفي و�إن كان معرفياً، ولكنَّ الواق���ع الإ

ال�سيا����سة وكيفي���ة القب�ض على الواقع لتغير�ي�ه، وهو يعي�ش دوراً ر�سالي���اً ي�أمل من خلاله �أن 

وّل، الذي انعقد في  يكو���ن مج���دداً، ولعلَّ هذا ما دفع���ه �إلى التعبير في الم�ؤتم���ر الفل�سف���يّ الأ

ّ���ة، مت�شبّهاً بيوحنا المعمدان، ال���ذي �أيقظ العهد  ردن �أن���ا ه���ذا ال�صوت ال�صارخ في البري الأ

الجديد في الم�سيحيّة.
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