
 افتتاحيّة العدد

البالغ على الآثار لرتمعةن كقعها  ذهكاف لذ   . كقدأك لعلّها كرّستها – ٔبسخّضت النقلة الديكارتيّة عن ثلاثة آثار رئيسة
كأنّّا اكتفت حتّّ   ل اغتربت الذات،. فالارتكاسة إلى الذات غرّبت العالَم، أك ق  فهم الطبيعة البشريةّ كتعريف الإنساف

بالدقدار الذم تشرع منو لضو كلّ  –. ثّم ىي في عالدها الجديد، الذم رمت فيو الكفاية كالاستغناء عالممنا نّائيًّا بذاتها
ككلّ بعد آخر فهو  .بساىت مع البعد العقليّ فيو، فهو كحده ما تثبّتت منو –آخر )كفي داخلها كخارجها آخركف( 

إياّه، كإلّا كاف، في أحسن أحوالو، صنيعةن مرحليّةن من صنائع ىذا العقل كاقعيّتو إلى إجازة من العقل  )إثبات(لػتاج في
اشتدّت في مفاعيلها  –ىكذا ىي السرديةّ  –التي تستقي كجودىا من العقل إياّه كبعض الصنائع، .في مساره التطوّرمّ 
 منافساتوِ على استحواذ الإنساف. أك أنوّ بساـ الذات( في إزاءو )إثباتو ذاتم  كبات بردّيو يكمن في .حتّّ باتت تنافسو

ت تتجلّى في غواشي من ئبة، كباكتناه حقيقتو التي ما فتئكىو يفعل ذلك بالعودة إلى صفائو، بالخلوص من كلّ شا
كفي  ،الخوالط. ىو العقل الدستقلّ بذاتو، الدستغني عن كلّ ما سواه، الواضح عند نفسو، كالذم لػقّق نفسو في التجريد

 ة.إبداعات التقان

 خطوات النقلة، إذنا، ىي كما يلي: 

 ؛دليل على الذات، كعلى كلّ ما سواىا بالتبع ،أك الفكر ،العقل .ٔ
؛الذات تتماىى مع ىذا العقل .ٕ
حقيقة ىذا العقل أنوّ أداتّي، يعبّّ عن نفسو بإبداع الصنائع كاستعمالذا )كللصنائع التقنيّة، حتّّ في حيّز  .ٖ

الصدد(، مع نزكع لضو التجريد ىركبنا من ملابِسات الجسم، أك العالَم، أك الفنّ، خصوصيّة بالغة في ىذا 
 ما سول العقل.

 ،ىنا ،إذ فردانيّة الإنساف ابّزذت لذا .لو لزوريتّو على الدستول المجتمعيّ  ارابعن  اأثرن  ثممم كفي كاقع الحاؿ، فإفّ  
ا ىذه إذ تؤخذ بدعزؿ عن جمعيّتو، أك علاقتو بالجماعة،  . بعبارة ثانية، باتت طبيعة الإنسافتأسيسنا أنطولوجيًّا كطيدن

 الدصادر، حوؿ ىذه "النقلة" الديكارتيّة، أكثر من أف لضصيها في عجالتنا ىذه. كلكن انظر، على سبيل القراءة النقديةّ، ٔ



)الآخر  ، أك جعلو الخارجم الخارجيّةكىذا تداع كاضح لانسلاخ الإنساف عن الطبيعة  .اطارئن  اشأنن  الأخنًة لا تعدك كونّا
 ، كسيشكّل مقدّمةن، كما سنرل، لنبذ الطبيعة الإنسانيّة نفسها. الإنسانّي ضمننا( في إزاء الذات

، فإفّ النقلة م بذعلو لنفسهابدقتضى الدثاؿ الأعلى الذيتحدّد  ف موقع الإنساف من نظريةّ بعينهاإذا ما كاك  
بالدعنى الذم مرّ. كما يعنينا ىنا ىو،  –ت التي احتكمت إلى مثاؿ أعلى عقلانّي االديكارتيّة تتموضع في إطار النظريّ 

، ما يرتبط بػ"تعريف" الطبيعة البشريةّ بد  انتقالنا إلىقتضى ذلك، كثانينا، ما يرتبط بأدكات معرفة الطبيعة البشريةّ بعد أكّلان
لتشظية الذات الإنسانيّة  بذزئة العلوـ مقدّمةن كانت  فقدكىذا ليس بدنفكّ عن الدسألة الأكلى،  .عالَ معرفّي مغاير بسامنا

. كمن ىنا، كاف أف قامت بعض التيّارات بحيث تضمحلّ الطبيعة مع اضمحلاؿ كلّ ما يعطي الذات بساسكها
لّ بالدعياريةّ  في مفاعيل النقلة الديكارتيّة برفض أف يكوف للإنساف طبيعة ثابتة، إذ الثبات تقييد تندرجالفلسفيّة التي  لؼ 

ائبة" لػرّؾ كلا لؼفى أفّ الارتياب بهذه "الش الإلذيّ، من أخرل. "شائبة" وفيك ، من ناحية، الدطلقة التي ج علت للحريّةّ
 .بكاملهاحقولان معرفيّةن 

ضركرة السؤاؿ عن العلاقة بينهما. كإذ  على أنّّما جوىراف في الفلسفة القدلؽةتعريف الجسد كالنفسلقد كلّد  
تضعضع السؤاؿ عن العلاقة ، لِ احتدّت ىذه الجوىرانيّة مع النقلة الديكارتيّة، بات لزامنا إقصاء أحدلعا لصالح الآخر

 ين.ءم . كتاريخ الفلسفة بعد ديكارت، بأغلبو، تسويغ لأمّ الإقصابات معو لغوناإلى حدّ 

برفظ الذوياّت التي الجوىرانيّة الليّنة  بخلاؼالجوىرانيّة الحادّة تفاقم التشييء، إنّّا لجوىرانيّة حادّة بالفعل. ك  
 .بل لا كلاـ ىنا عن أشياء .دىامن غنً أف بروؿ دكف سنًكرة الأشياء كتفاعلها كتولّ  ،مع خصوصيّاتها ،الشخصيّة

فهل الطبيعة  ؛ أم لحاظات كحيثيّات خاصّة بالطبيعة إياّىا.ٕكحيثيّات لحاظات كلامنا، في كاقع الأمر، ينصبّ على
؟ ىل من خصوصيّات ماذا عن خصوصيّاتها كلوازمها ؟إف كاف ثممم من جواىر صلبة –جوىر سيّاؿ أـ جوىر صلب 

 ما العلاقة بنٌ الذويةّ كالطبيعة؟  ،أصلان ؟ ككيف برفظ ىذه اللوازـ الذويةّ لازمة؟

بالدعنى التأسيسيّ  –على ما في ىذه الأسئلة من ىمّ أنطولوجيّ، فإنّني أجدني مأخوذنا بأبعادىا الأخلاقيّة 
ؿ )صارخ كما العادة؟( في استغلا –أبررّر، شيئنا ما، من الالتزاـ بإجابات كإذ  كسيتّضح لك ما أريد. للأخلاؽ.

 ، "عودة الدتِافيزيقا".12انظر افتتاحيتّنا للعدد  ٕ



فإفّ المحفّز على تكثيف السؤاؿ ىو السؤاؿ عينو. إذ الطبيعة مبعث على السؤاؿ، بل لعلّ السؤاؿ  –لدساحة الافتتاحيّة 
فلنلاحق الطبيعة في أسئلتها. فإنّّا  . في الإنساف من اليقنٌ البتّيّ أبلغ فعلان  ٖك"السؤاؿ الدهاجر" أكثر أشيائها ذاتيّةن.

 ،كما الذم يغادر؟ أك ما الذم يلزـ ،فما ىو الثابتليط من التقييد كالإطلاؽ، من ثوابت كمن مغادِرات. مصيغة بخ
، أـ إفّ  فيىل الذات، الدغادرة؟ كماذا يترتّب على الدغادرة؟ ينزع لضو كما الذم  الطبيعة، تنحصر بدا لا بدّ لو أف يلزـ

ما مساحة ف؟ ذاتيمها ،في كقت من الأكقات ،لو غادرىا ما كافمن السيولة بحيث لا يضنًىا  –حتّّ الذات  –الذات 
 الحركة فيها؟ 

 يقوؿ الدلّا صدرا: ؛كلعلّ الثابت في الطبيعة الإنسانيّة أنّّا سيّالة، متحركّة

 كالنفسيّة الطبيعيّة الدوجودات كسائر الوجود في معينّة درجة لذا كلا الذويةّ، في معلوـ مقاـ لذا ليس الإنسانيّة النفس
، مقاـ لو كلّ  التي كالعقليّة  إدراؾ صعب شأنو ىذا كما متفاكتة، كدرجات مقامات ذات الإنسانيّة النفس بل معلوـ
 .ٗىويتّو فهم كعسر حقيقتو،

 إلذيّ؟ عن ب عد فيو  نستغنيالإنساف أكثر الأشياء حركةن، ىل  فإذا كاف

(من الواضح أفّ للإنساف خصوصيّة. فهو   إفّ الإنساف ؛في حركتو، قادر على تفعيل ذاتو، كفي غنً ابّذاه )أكّلان
 فإنوّ لغد في نفسو –كىو يستشعر من نفسو ذلك  –نزكعمنٌ، لعا الغاية في الخلاؼ كالتضادّ إذا ما استشعر في نفسو 

فهو إلى  الاختلاؼمن  زع ما ىو بهذه الدرجةالقدرة على برقيق أيِّهما. فما كاف قادرنا على أف يفعّل في نفسو من الدنا
 الإلذيّ أقرب.

و، لشاّ لؼتصّ بو، فإفّ برديد الوجهة على ، كتفعيل  ، على سعتو. فإذا كاف النزكع  وجهةثّم )ثانينا( ىو صاحب  
، لا تليق بوأف لغعلو ساكننا عند كجهة  كأكىو مزكّد بأدكات التوجيو في قبالة كلّ ما لػاكؿ أف يشظيّو،  كذلك.  عاتقو

، فإفّ الأمركفي كاقع . يّةفّ الوجهة التي ينبغي أف تلائمو، أك تلائم طبيعتو، ىي الوجهة التي تأبى كلّ سكونكالحاؿ أ
  الفطرة، في كثنً من الأدبيّات الإسلاميّة ىي ىذه، أم التوجّو لضو الدطلق، كإباء السكونيّة الدعدِمة.

 .ٜٗإلى  ٜٛ(: الصفحات ٜٕٓٓ) 21 المحجّةانظر، شفيق جرادم، "الدين كالفلسفة كالسؤاؿ الدهاجر"، لرلّة  ٖ
 نقلان عن، حسن بدراف، "الدسارات الكليّّة في قراءة الطبيعة الإنسانيّة"، ىذا العدد.  ٗ



بل الفعل الذم لػدّد الذويةّ ضمن جهة التقييد  الفعل، التوجّهلذا كاف الإنساف متوجّهنا بالضركرة. كأريد من  
لعلّ الخياؿ أكثر على ىذا، ك الدصيغة بدقتضيات التوجّو.  (ٕ) لاؾ التوجّو، كىيمِ  (ٔ) في الطبيعة. الطبيعة، إذنا، ىي

سؤاؿ عن ، الذم يؤرّؽ كلّ كالجدؿ .كالخياؿ ي طلق كيفسح ،العقل يهذّبف .في تكوين التوجّو من العقل فاعليّةن 
أم ما تستقرّ عليو الذات  ،هويتّهاكيعنٌّ  ،ا يفعّل قابليّات الطبيعةبدبنٌ التهذيب كالإفساح  الطبيعة، ىو الجدؿ

ا بو ، أم لزكومة جهةمن عناصر الطبيعة من حيث ىي مقيّدة من  )التهذيب كالإفساح( فهما .استقرارنا معتدًّ
كلا بزفى لزوريةّ الإرادة في تفعيل ما ينفتح عليو الخياؿ، . هافي وجهت، أم مطلقة ، كمطلقة من أخرلللمِلاكات

، كالتفعُّلكما لا بزفى لزوريةّ الشعور في تلمّس مسارات الاكتماؿ   (.كلا لضصره ىنا بالعقل الأداتيّ كيهذّبو العقل )
 الدسنً.مواصلة كالتحفيز لضو 

 .٘ك كلّ شيء إلّاههلم بالعبارة القرآنيّة، الذم يم  ،وجه اللهفالدسنً لضو الدطلق لا ي تصومر فيو الوصوؿ. إنوّ  
تفعّل فيها  ؛الوجهة، إذنا، كجو الله. ككجو الله ىو الإنساف الكامل، أم الطبيعة البشريةّ التي اكتملت، فصارت إلذيّة

ت عرؼ بالوجو،  . كلأنوّ مطلق فإفّ أبعد مداه ليس غاية مداه. كإذا كانت الأشياءفمظمهمر الإلذيّ الكامن إلى أبعد مداه
الدتوجّو لضو أبعد مديات  – ٙبسؤاؿ "ألست" –لأنوّ ذاؾ الدتحرّؾ بالسؤاؿ  ؛، كلذلك خلقوبالإنساف فالله، إذنا، ي عرمؼ

اتها، في مقابل الذات، أم الطبيعة في بعض مستقرّ الػ"بلى"، لسلمصنا إياّىا من كلّ ترديد مبعثو الػ"لا" التي تريد تأكيد 
 هة، أم الطبيعة في أبعد مداىا.الوجو، أك الوج

 .الله ظاىر في كلّ الأشياء. لا خلاؼ. الدراد ىنا أفّ ظهوره في الإنساف ىو الأكمل، لأنوّ ظهور لكلّ أسمائو 
  .ٚفهو ظهور على حدّ الاستواء، بتعبنً الدلّا صدرا

 .ٛٛ ةيلآا ،صصقلا ةر و س ٘
مـ  بمنِي  مِنْ  رمبُّكم  أمخمذم  كمإِذْ ؛ "ٕٚٔ، الآية الأعرافانظر، سورة  ٙ  قمال وا برِمبِّك مْ  أملمسْت   أمنف سِهِمْ  عملمى كمأمشْهمدمى مْ  ذ رِّيػمتػمه مْ  ظ ه ورىِِمْ  مِنْ  آدم

 ".غمافِلِنٌم  ىمذما عمنْ  ك نما إنِما الْقِيماممةِ  يػموْمـ  تػمق ول وا أمفْ  شمهِدْنما بػملمى
ق.ؽ(، الصفحة ٜٔٗٔتبليغات، ، برقيق السيّد جلاؿ الدين الآشتياني )قم: دفتر المظاهر الإلهيّةصدر الدين لزمّد الشنًازم،  ٚ

ٛٙ. 



حيثيّات، في مراتب، أم إفّ  إذنا. ليس الكلاـ في أشياء استقرّت على جوىريةّ حادّة. بل الكلاـ في لردّدنا، 
صيغة بالتسانخ بينهما. كإذا أقريّنا بهذا التسانخ، دكف إحلالذما مرتبةن العلاقة بنٌ الطبيعة الإنسانيّة كالطبيعة الإلذيّة مم 

 لطرج من عدد من الإشكالات الدرتبطة بالسؤاؿ عن العلاقة. افإنّ كاحدة، 

ا الإلؽافكلقد حاكلنا قراءة مفردات العلاقة )الوحي ك   ، فلا أكرّر. إلّا أفّ الدرء ليلحظ ( في عددين سابقنٌبرديدن
كفي كلّ بردٍّ فرصة إذا أفّ سيّاليّة الطبيعة البشريةّ، في إبائها قبضم "العقل الأداتّي الدنهجيّ" عليها، تفتتح بردّينا معرفيًّا، 

، عن الوحي. صبّنا كافينا أ لذمنا ترد  –ؿ بها، أم عن إمكاف العلاقة بنٌ الدطلق أ، بالصيغة الذم ي سفالسؤاؿ، مثلان
شبيو بالسؤاؿ )الدتزمّن إذا ما صحّ الاجتراح(، ىو سؤاؿ  كالمحايث – أكثر إشكاليّةن كىي  ،في العادة "الدفارؽ"مفردة 

ثّم إفّ الدطلق، إذا ما  عن العلاقة بنٌ الجسد كالركح بعد إقرار جوىريتّهما الحادّة. ىو سؤاؿ مردكد بدجرّد إقرار التعريف.
أراد التواصل مع الدتزمّن، أليس ىو من جعلو في زمنيّتو؟ أفلا يرل أف استيعاب الدتزمّن لرسالتو التواصليّة ىو استيعاب 

رْنا الزمنيم، في مقابل الدطلق، بالحدّة التي صبغت فكرنا صِ مم  يغ بدقتضيات التزمّن؟ كىل من سبيل آخر؟ إذا ما جوْىم
، ف ، فإفّ إطار اليّتو، كحركتو الدنفتحة على قابليّات الصعود كالنزكؿلا سبيل إلى ذلك. أمّا إذا ما نظرنا إليو في سيّ طويلان

 التعارض ينحلّ لصالح جدليّات التكامل.

 تايّ لباق بيذته في نمكتف ،ؿالحا ةعيبطب ،ةيّ ناثلا امّ أ .وجّ و تلا تاقيعم لّ ك ذبن في ،اذن إ ،لىك لأا ةو طلخا نمكت 
 ةهجو لاب وبّ شتلا راسم ىلع انعضيف ،انر ايتخا امّ أ .اقًّ لز رتر اس فاك – رايتخلااب فو مو كلز نحنف .ةهجو لا صيخشت
 .انن كلش قلّ ختلا لعبذ تيلا ةنً ملخاب اندكّ ز يف ،انيف ليصلأا "وجّ و تلا" امّ أك  .(للها ؽلاخأب قلّ ختلا)

كلئن كانت ىذه الحركة مطويةّن في إلى لزوريةّ الأخلاؽ لأنّّا بزتطّ مسارات حركة الدغادرة كالحلوؿ.  ،إذنا ،نصل
كإلّظا نأخذ النفس . بل الخارج يعمّ النفس الإنسانيّة كما سواىا. قطوعة الصلة بالخارجبدس )الإنسانيّة(، فإنّّا ليس النف

فالفضائل التي ىي  ىذه القسمة إثر ذلك. ئبدعزؿ عن خارج لدقتضيات الاعتبار الدنهجيّ، فلا ينبغي لنا أف نشيّ 
بحيث يستحيل الكلاـ على سماء الدبثوثة كالدتغلغلة في كلّ ثنايا الوجود، مراتب الحركة الأخلاقيّة الإنسانيّة براكي الأ

ّـ، أك الوجود الخاصّ )الإنسانّي(.    انفكاؾ للبعد الأخلاقيّ عن الوجود العا

 بعبارة صدرائيّة، لردّدنا،



ف الكامل، كإليو أشنً بقولو، صلّى اعلم أفّ الله اسم للذات الإلذيّة باعتبار جامعيتّو لجميع النعوت الكماليّة، كصورتو الإنسا
كالرحماف ىو الدقتضي للوجود الدنبسط على الكلّ بحسب ما يقتضيو الحكمة، [ "أكتيت جوامع الكلم"]. ،يو كآلوالله عل

كالرحيم ىو الدقتضي للكماؿ الدعنومّ للأشياء، بحسب النهاية ]...[، فمعنى بسم الله الرحمن الرحيم: بالصورة الكاملة 
ة للرحمة الخاصّة كالعامّة، التي ىي مظهر الذات الإلذيّة، كإلى ىذا الدعنى أشار النبّي، صلّى الله عليو كآلو، بقولو: "بعثت الجامع

 .ٛلأبسمّ مكارـ الأخلاؽ"، لأفّ مكارـ الأخلاؽ لزصورة في الحقيقة الجامعة الإنسانيّة

الوجوديةّ الدختلفة، كتجلّيها في الوجود  الدتفعّلة في الدرجاتالإنسانيّة تتجلّى ىذه الحقيقة كرقائق في الطبيعة 
، بل لعلّها الخارجيّ. إلّا أفّ الإنساف يتميّز بجامعيّتو التي بها استحقّ الخلافة. كطبيعتو تقتضي التوجّو لضو ىذه الجامعيّة

ة التي تربط الوجود بعضو ببعض، مع ، بوضوح، الجمعيّة العضويّ كلاـ الدلّا صدرا. كعليو، فإننّا نقرأ في  التوجّو عينو
 ليستحثّ  ب عث فإنوّ جامعيّة، من أكتي بدا كآلو، عليو الله صلّى ،المحوريةّ الخاصّة للإنساف. ككذلك لصد أفّ النبيّ لحاظ 

 البشرمّ. النوع في الكامنة الجامعيّة لضو الحركة

ا الدشارب ابه تذىب كأف الإنساف، طبيعة في العقوؿ برار أف إذنا، غرك، لا  ابّذاه كلّ  كاف كإف ابّذاه. كلّ  في بعيدن

 ثنايا في لسفيّ  الإنسانيّة الجامعيّة – إحاطة أقوؿ كلا – لزاكاة على القادر الابّذاه أفّ  إلّا  الإنساف، في أصيل ب عد عن يعبّّ 

ا القلق الإنسانيّ  السؤاؿ ّـ قد فرض قراءةن أحاديةّن  فّ إ بل .أبدن  ،ساف تقصي كلّ إحالة على الدقدّسعلى الإن الابّذاه العا
ة كبّل تتعلّم من الإقصائيّات الدتقدّمة غكتستثني الإلذيّ. كفي زمن الدراجعات، بسثّل مقولة الطبيعة البشريةّ فرصةن لصيا

بالإجابات النهائيّة. كإف كاف لا بدّ  –كىذا متأصّل فيها  –الدفردة كإبهامها  عموميّةم  فلا نراكغ كتنفتح على التقليد.
 كلّها هامن تلمّس الدفردة في مفردات من قبيل الذويةّ، كالشخص، كالذات، كالنفس، كالعقل، كالركح، كالأنا، فلنراجع

 .على ضوء الدنفسح الفكرمّ الراىن

 مع العدد

جوىو الدتعدّدة، فلا تستقيم إلّا عند ك  القلب الإنسانّي الذم تتنازعة يلج شفيق جرادم مبحث الطبيعة بدعاينة ىويةّ
يعرض كلياـ إنساف الدىر، صاحب القلب البّزخيّ، كالرؤية التوحيديةّ. كمن منطلق فلسفيّ إسلاميّ جامع، كذلك، 

تشيتيك لإشكاليّة تغيبب الطبيعة البشريةّ، كيقترح التوحيد كصيغة تأمّليّة تعنٌ على فهم الإنساف، على سعتو. كيقترح 

 .ٙٛك ٘ٛ، مصدر سابق، الصفحتاف المظاهر الإلهيّة ٛ



نً الدين، بعد الدقابلة بنٌ مفردتيم الطبيعة البشريةّ كالطبيعة الإنسانيّة، أف نتوسّل الإنساف لفهم الطبيعة، في سمنً خ
كيعترض حسن بدراف على تغييب الحقيقة  لفهم الإنساف. تعارض مع الدقاربة التقليديةّ التي بذعل فهم الطبيعة مقدّمةن 

كيرل أفّ تغييب أمّ بعد من أبعاد الكائن  .في عنٌ إصرارىا على رفعة مرتبتوعلى طينيّة الإنساف  الوحيانيّة التي تصرّ 
 البشرمّ لغعل الإخفاؽ في فهم طبيعتو لازمنا.

أمّا السيّد حسنٌ نصر، فيجعل مقابلةن بنٌ الإنساف، بدعناه التقليدمّ، أم بدا ىو رابط بنٌ الأرض كالسماء،  
طيعة مع السماء. كيرل أفّ طمس الصبغة الإلذيّة في الإنساف لا بدّ أف كالإنساف الذم اصطنعو التنوير على ركن الق

على العالَ كلّو لدا لذذا الإنساف من لزوريةّ فيو. كإذ تستعرض آف مارم شيمل القراءات الصوفيّة التقليديةّ  هيترؾ أثر 
 يّة كقابليّات الخنً كالشرّ عنده.ليو، فإنّّا تقف على خصوصيّة الإرادة الإنسانإلحقيقة الإنساف، كلددخليّة الشيطاف 

كها، لزاكلان إقامة لطبيعة البشريةّ كما ىي حاضرة عند مدرِ لفي الدقالة السابعة، يتقدّـ عليّ يوسف بقراءة  
علاقة رابطة بنٌ أبعادىا الدتبدّية. كبعدىا يتناكؿ مهدم مهريزم مسألة تضمّن الخطاب الإلذيّ للإنساف لضونا من القراءة 

ة في سردياّتها القصصيّة، كمقدّمة لفهم أبعاد قصّة خلق آدـ في القرآف، كبدا لذا من تداعيات على فهم الطبيعة المجازيّ 
 الإنسانيّة. 

أمّا مارم ميدجلي، فتشرع من الإشكاليّات التي اعترت فلسفة الأخلاؽ جراّء الاختزاليّة الفكريةّ الحاكمة  
حكم أخلاقيّ. كفي مقالة حوؿ الددرسة التفكيكيّة، يدرس موسى ملايرم لتصرّ على كحدة الفاعل الإنسانّي في كلّ 

 تداعيات القوؿ بدادّيةّ النفس على فهم الذويةّ الإنسانيّة.

فقداف علم الإناسة لدوضوعو، أم الطبيعة البشريةّ، كالأثر الدترتّب جراّء كختامنا، يعرض موريس بلوخ لأسباب  
 ذلك على فهم الطبيعة نفسها.

 د لله كما ىو أىلوكالحم

 لزمود يونس


