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الخطاب الإسلاميّ: بين الرؤية والمشروع��1

مين �بتعاد�ً عن تياّرٍ تجديديٍّ عري�ضٍ يجد �لنه�ضة �لعربيةّ في �إحلال  ل ي��رى �لكاتب في طرح �لعلّامة �لأ

ولويةّ للمبحث �لعقليّ  �لديمقر�طيّ��ة وتطوير �لبنى �لمعرفيةّ، وذلك من خلال تاأ�ضيل �لحرّيّ��ة و�إعطاء �لأ

بعاد �ل�ضيا�ضيةّ و�لثقافيةّ )دون  على ما �ضو�ه. ويت�ضاءل �لكاتب �إنْ كانت هذه �لمقاربة، بما هي تكثيفٌ للاأ

حياء �لدينيّ و�ضولً �إلى  �ل�ض��ياديةّ( و�ختز�ل �لدين �إليها، قادرة على تخطّي �لحتجاج �ل�ضيا�ض��يّ و�لإ

م ببر�مج تغييريةّ في مو�جهة �لتحدّيات �لتنمويةّ و�لجتماعيةّ.   �لتقدُّ

مين لا اأحبُّ اأن اأ�ساجله، وبع���سُ النا�س يحولُ الودُّ دونَ م�ساجلتهم  العلّم��ة ال�سيّد محمّد ح�سن الاأ

حتّى لو اختلفت معهم. وم�ساحة الاختلف، واإن وجدت، فاإنّها لا تُعا�س، ولا قابليّة لها اأنْ تكون 

��لٌ، واأعمق الو�سل واأبهاه ما ق��ام على الغيريةّ، في قبال الت�ساب��ه الذي يجعل من  بيْن��اً، ب��ل هي و�سْ

الو�سل فعلً بارداً لا مناقب فيه ولا فعل.

وه��ذا الرجل ت�س��دّني مهابته، ويطربني �سع��ره، وي�ستوقفني الجمال في خباي��ا كلماته، واأجد، 

��لٍ في اأحوال العلم��اء وما يقت�سيه زمننا هذا، اأنّه لا يكفي للع��الِم علمُهُ، بل لا بدَّ له  مُّ
بالا�ستن��اد اإلى تاأ

م��ن اأن يك��ون اإمّا رجل مقاومة ون�سال، اأو رجلَ حرّيّةِم وح��وار. ولا اأجازف في القول اإذا قلت اإنّ 

العلّمة من رموز النموذج الثاني.

ولى يك�سف الن�سقُ ع��ن نف�سه، اذ لا مواربة فيه ولا اختباء،  م��ع هذا الكتاب، ومنذ ال�سطور الاأ

وه��و ن�سقٌ اأعرفه واأفهمه، بل اأعي�س الكثيَر م��ن همومه، وهو ير�سم م�ساره من الكفر اإلى التمذهب 

اإلى التاأ�سلم فالتاأن�سن، ليبني له م�ستقرّاً عند مبلغه ذاك، والتاأ�سلم هنا لا ينفي التمذهب ومثله التاأن�سن 

ن���سُّ محا�ضرة األقاها، في معهد المع��ارف الحكميّة، د. علي فيّا�س مدير المركز الا�ست�ساري للدرا�س��ات والتوثيق، وهي مناق�سة لكتاب ال�سيّد   ���

حالات  �ضلاميّ: مر�جعات في �لتعدّديةّ و�لنه�ضة و�لتنوير )بيروت: دار الهادي 2003([. ملحظة: كلُّ الاإ مين ]�لجتماع �لعربيّ �لإ محمّد ح�سن الاأ

الواردة في �سلب الن�سّ، فهي للكتاب المذكور.

علي فيّاض
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لا يلغي ما قبله، اإنّه تَرَقٍّ ولي�س اإلغاءً واإمعاناً ولي�س تجاوزاً، كالطبقات التي تُبنى على بع�سها فل يقوم 

ما هو فوق اإلّا على ما هو تحت.

كُه الكامن، ومبع��ثُ قلقه الذي لا يخبو، فهو في تراتبه  والن�س��ق هذا ماأخوذٌ بالحداثة، فهي محرِّ

�سلم حداثويّاً وع�ضريّاً  م فهماً للإ ال دائم: كيف نقدِّ وبة عن �سوؤ جابة الدوؤ ع مجالاته، في محلِّ الاإ وتنوُّ

قادراً على التكيي��ف وا�ستيعاب التعقيدات المعا�ضرة الح�ساريّة والاجتماعيّة وال�سيا�سيّة وغيرها؟ اأي 

د والنموّ والنهو�س؟.  م اإ�سلماً قادراً على الحياة واأمّةً قادرة على التجدُّ بمعنى اآخر كيف نقدِّ

في هذا ال�سياق، اأورد هذا المزيج من الملحظات والانطباعات والتعليقات والا�ستف�سارات:

م اإجاباته على اأ�سئلة التجديد والنه�سة من قلب  مين يُق��دِّ �أوّلً: اإنّ العلم��ة ال�سيّد محمّد ح�سن الاأ

رين التجديدييّن: المنظومة المفهوميّة ال�سائدة لدى الكتَّاب والمفكِّ

اإنّ مقول��ةَ الف�سل بين الدين من ناحية وفهم الدين اأو الق��راءة الدينيّة من ناحية الثابت والب�ضريّ 

د، هي ذاتُها الركيزة المنهجيّة التي نجدها عند  »محمّد مجتهد �سب�ستري« و»عبد الكريم  المتغيرِّ او المتعدِّ

�ضرو�س« و»ن�ضر حامد اأبو زيد« وكثيرين غيرهم.

م��ين وتحويلَه��ا اإلى قاعدةٍ معياريّ��ة تاأ�سي�سيّة لن�س��وء ال�سلطة   اإنّ تاأ�سي��ل الحرّيّ��ة عن��د ال�سيّد الاأ

��ن، يت�سابه تماماً مع ما يذهب اإلي��ه العلّمة ال�سيخ  وممار�سته��ا، والا�ست��دلال على حدود قيدها المتيقَّ

وّلّي لل�سلطة. �سل الاأ محمّد مهدي �سم�س الدين في تنظيره الفريد لمقولة الاأ

مين:  يقول ال�سيّد الاأ

�إنّ �لحرّيةّ �أ�ض��ا�ضٌ و�ل�ض��لطة قيد ولكنهّا �ضرورة �جتماع، ولكي تقوم �ل�ض��لطة دون �لخلاق باأ�ض��ا�ضِ �لحرّيةّ، ل بدَّ من �أن 

خيرة �إلّ بقو�عدها ولي�ض ب��اإد�رة خارجةٍ عنها ... وبهذ�  تكون قيود �ل�ض��لطة م�ض��تقّة من قو�عد �لحرّيةّ، حي��ث ل يجوز تقييد �لأ

ها  �لتحديد، تغدو �ضرعيةّ �ل�ض��لطة ثمرة لختيار �لب�ضر �لحرّ في تعيينها و�إذ ذ�ك يغدو �لختلاف حقّاً م�ض��وناً ب�ضرعيةّ �ل�ض��لطةِ نف�ضِ

وبنفيه تنفي �ل�ضلطةُ �ضرعيتّهَا، �أي تنفي ذ�تها )�ل�ضفحة 42(.

في المقابل، يقول العلّمة �سم�س الدين:

حدٍ  وّلّي �لعقليّ و�لنقليّ في ق�ضيةّ �ل�ضلطة على �لب�ضر من قبل �أيّ �ضخ�ض كان هو عدم �لم�ضروعيةّ، فلا ولية لأ �ضلَ �لأ  �إنّ �لأ

�ضيل تعبيرٌ في �لوجود  و�لحياة  �ضل �لأ حدٍ على جماعة... و�لوليةُ �لوحيدة �لثابتة هي وليةُ �لله... وهذ� �لأ على �أحدٍ ول وليةَ لأ

لوهية و�لخالقيةّ و�لحاكميةّ، ول يمكن �لخروج عنه �إلّ بدليلٍ قاطع... ومقت�ضى  و�لزمن عن حقيقة �لتوحيد �لخال�ض و�لمطلق في �لأ

ن�ضان هو عدم م�ضروعيةّ �ل�ضلطة �لتي تمار�ض �لد�رة في �لمجتمع �ل�ضيا�ضيّ، ول  ن�ضان على �لإ وّلّي  في بابِ �ضلطة �لإ �ضل �لأ هذ� �لأ

ثبات م�ضروعيةّ نو�هي و�أو�مر و�إجر�ء�ت �لد�رة من دليلٍ �ضرعي معتبر يدلُّ على �لم�ضروعيةّ، ويجب �لقت�ضار في مدى �ضعة  بدَّ لإ
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�ض��لُ  جر�ء�ت، فالأ و�مر و�لنو�هي و�لت�ضرُّفات و�لإ �لم�ضروعيةّ على مقد�ر دللة �لبينّة، وكلُّ ما �ضُ��كَّ في �ض��مول �لدليل له من �لأ

ن�ضان مع نف�ضه في �لكون هو �لحرّيةّ،  �ضل في و�ضعيةّ �لإ ن�ضان ولية على نف�ضه، فمن هذه �لناحية، �لأ فيه عدم �لم�ضروعيةّ ... �إنّ للاإ

ن�ضان ل يتقيدّ باإن�ضانٍ �آخر)�(. خر هو �لحرّيةّ، وهذ� يعني �أنّ �لإ ن�ضان �لآ ن�ضان بالإ وّلّي في علاقة �لإ �ضل �لأ و�لأ

، تقومُ بنيته الا�ستدلاليّة على العقل، 
ّ
مين هو ن�سق عُقَلئي ثاني��اً: اإنّ الن�سق المعرفّي عند العلّمة الاأ

�سلميّين   وتن��زع وجهته منزع��اً اإن�سانيّاً را�سخاً، وه��و في عدّته المنهجيّة اأقرب اإلى جي��ل المثقّفين الاإ

�سكاليّات.... التجديديّين منه اإلى علماء الدين في المفاهيم واللغة والاإ

اإنّ المنحى التجديديّ الحداثويّ والبنية العقليّة الا�ستدلاليّة لا تتجاوز اإ�سلميّة الن�سِّ ولا الحر�س 

دوات  ال�سديد لدى العلّمة على عدم تجاوز الثوابت والكلّيّات، اإلّا اأنّ العدّة المنهجيّة لا ت�ستند اإلى الاأ

 لا في الا�ستدلال ولا في ر�سم 
ّ
�سوليّ��ة المعروفة ولا اإلى المنطق التقليديّ، ولا يح�ضر الن�سُّ الروائي الاأ

وجهة المعالجة، واإن يكن الن�سُّ القراآنّي ن�سبيّاً اأكثر ح�سوراً.

 اأو الفكريّ، فاإنّه �سيو�سلك اإلى المكان 
ّ
مين، في م�ستواه ال�سيا�سي ثالثاً: اإذا قاربت ن�سَّ العلّمة الاأ

زمات الت��ي يولّدها الماأزق الراهن، وحيث يكمن  نف�س��ه، اإلى الم�ستوى الح�ساريّ، حيث تتاأ�سّ�س الاأ

جوهر المعالجة التي تف�سي اإلى النهو�س المن�سود.

د الح�ساريّ  الحرّيّة والتنمية والديمقراطيّة وتداول ال�سلطة والعقل النقديّ، هي مرتكزات التجدُّ

مين... عند العلّمة الاأ

وتب��دو ه��ذه المرتكزات رغم اأهمّيّته��ا المطلقة اأنّها تن��درج �سمن �سياق��ات تاأ�سيليّة تقوم على 

التزام��ات مفاهيميّ��ة لا يمكن تجاوزه��ا، فالحرّيّة يجب اأن تقترن بالغاية التي ه��ي الله )مفارقة تف�سير 

 
ّ
�سلمي مان��ة بو�سفها حرّيّة في الق��راآن الكريم(، والديمقراطيّة لا معنى له��ا في النظام الاإ العلّم��ة للأ

نّ ال�س��ورى تق��وم مقامَها، بينما هي ���ضرورة في المجتمعات غير المحكوم��ة باأنظمة اإ�سلميّة، في  لاأ

 الذي هو 
ّ
�سلمي  لا تلغي �ضرورة اإقامة الحكم الاإ

ّ
لهي ح��ين اأنّ ب�ضريّة ال�سلطة ورف�س مقولة الح��قِّ الاإ

 تُحتِّمُه �ضرورةُ اإقامة اأحكام ال�ضرع التي لا يمكن 
ٌّ

دلّة ال�ضرعيّة، اإنّا هو واجب عقلي بعد الفراغ من الاأ

اإقامتُها بدون و�سيلةِم ال�سلطة. 

مين فه��و ال�سلطة الا�ستبداديّة،  اأمّ��ا العدوُّ اللدود الماثل دوم��اً في العمليّة النقديّة عند العلّمة الاأ

 ، �سيا�سيّةً كانت اأو معرفيّة اأو اجتماعيّة، والتي حتّى في عزِّ علمانيّتها ت�ستندُ اإلى اأ�سا�سٍ غيبيٍّ تاريخيٍّ

�ض��لام )بيروت: من�سورات مجد، ��99( ال�سفحات �43-436، و»الحرياّت  د�رة في �لإ راجع: محمّد مهدي �سم�س الدين، نظام �لحكم و�لإ  ���

«، مجلّة �لمنهاج )بيروت: خريف �998( العدد ��، ال�سفحة 257.
ّ
�سلمي ال�سخ�سيّة في المنظور الاإ
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اأو اأنّها تتمف�سل على الدين نف�سه.

 
ّ
وه��ي تق��ف اإلى جانب »ثال��وث التخلُّف والجهل والفق��ر الذي هو ح�سان ط��روادة الحقيقي

لل�ستعمار وال�سهيونيّة داخل بنية المجتمع العربي«.

 لا بدّ اأنْ يُف�سي اإلى 
ّ
في واق��ع الامر اإنّ البحثَ في جوانب الماأزق الح�س��اريّ والنه�سويّ العربي

مين، لكن بتقديري، تفر���س خطورة المو�سوع اأنْ لا نكتفي بتحديد  ية ال�سيّد الاأ م��ا اأف�ست اإليه روؤ

ية اإلى م�ضروع والم�ضروع يجب اأن ينطوي  مع��ال الماأزق وم�ستويات المعالجة، بل المطلوب تحويل الروؤ

ولويّ��ات وف�سل المدخليّات  عن المخرجات )اأي الف�سل بين  عل��ى مدخليّات الحلّ، اذ اإنّ ترتيب الاأ

مّة جمع��اء، اأم الحزب، اأم  �سب��اب والنتائج(، ومن ث��مّ تحديد الحامل لهذا الم���ضروع، )هل هو الاأ الاأ

مر منوطٌ ب��ولادة قيادةٍ تاريخيّة عربيّة جامعة، اأم غير ذلك(،  ح��زاب، اأم المجتمع المدنّي، اأم اأنّ الاأ الاأ

�سهامات العربيّة التي لا تزال تتوالى منذ عقود والتي يتّ�سم  كلّ من �ساأنه اأن يخرج المعالجة من ركام الاإ

معظمها بالتعميم الذي هو بدوره اأحد معال الماأزق نف�سه.

اأح�سب اأنّ هناك اأربعة اتّجاهات عربيّة، فيما يتعلَّق بنظريةّ النهو�س وهي:

ل  �. الاتّجاه ال�س��ياديّ ال��ذي يرى اأنّ المدخل اإلى النهو�س هو مقاومة الا�س��تكبار الذي تُ�س��كِّ

 الكفيل 
ّ
�سا�سي ا�ضرائيل ركيزةَ �سيا�س��اته وح�س��وره في المنطقة، فاإنّ مقاومة اإ�ضرائيل  هي الم�ضروع الاأ

باإ�سع��اف الا�ستكبار واإحداث حالةِم ا�ستنها�سٍ �سعبيٍّ ع��ارم، يمكن اأن تتجاوزَ بتوظيفاتها الاقت�سارَ 

عل��ى المقاومة اإلى اإح��داث حراكٍ �سعبيٍّ وتوكيدِم ديناميّات تغييٍر تاريخيّة. )ولا يخفى اأنّ ق�سماً كبيراً 

�سلميّة ين��درجُ في هذا الاتّج��اه وفي طليعتها حزب الله(، وقد رتّ��ب هذا الاتّجاه  م��ن الح��ركات الاإ

 ل�سالح مهمّات الن�سال والمقاومة.
ّ
دَ عمليّات التغيير ال�سيا�سي يته هذه، وجمَّ تحالفاته وفقَ روؤ

، تكمُن في بناه المعرفيّة، وما ل 
ّ
2. الاتّج��اه المع��رفّي- التنموي الذي يرى اأنّ اأزمةَ الواقع العرب��ي

 على نحوٍ يعيد للعق��ل اعتبارهُ فاإنّ الماأزق �سيراوح مكانَه، 
ّ
تْج��رِم عمليّات اإعادة ت�سكيل العقلِم العربي

وبالت��الي فاإنّ اإعادة ت�سكيل القي��م المعرفيّة وولوج ع�ضر العلم بما يف�س��ي اإلى تنميةٍ اجتماعيّة حقيقيّة 

 ) ويندرج في 
ّ
�سي�سمح بالخروج من الماأزق فالطريق تبداأ مروراً بالمجتمع و�سولًا اإلى النظام ال�سيا�سي

هذا الاتّجاه جمعٌ كبيٌر من المثقّفين العرب منهم محمد عابد الجابري(.

نّ اأزمةَ واقعنا  3. الاتّج��اه ال�سيا�سويّ الذي يرى اإلى الديمقراطية كخ�سبةِم خل�سٍ مّما نرزح فيه، لاأ

ولى اأزمةُ �سلطة واأزمة نظامٍ �سيا�سيٍّ اأدّت اإلى تعطيل الفاعليّة ال�سعبيّة وتغييب المجتمع  هي بالدرجة الاأ

ع��ن الا�سطلع بمهماته، فالمدخل اإلى اإطلق الفاعليّة ال�سعبيّة والحيويّة المجتمعيّة، هو التغيير في بنية 

لاتٍ جذريّة في واقعنا  . وفي �سياق التدليل على اأهمّيّة الديمقراطيّ��ة في اإحداث تحوُّ
ّ
النظ��ام ال�سيا�سي
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هُ، ح�سبما يُفهمُ من �سياقِم المعالجةِم عندَه، المعادلةَ  مين نف�سُ الراه��ن، وُفقَ ه��ذا الفهم، يتبنّى العلّمة الاأ

الجوهريّةَ التي تقول: »اإنّنا نقترب من فل�سطين كلّما اقتربنا من الديمقراطيّة« )ال�سفحة 389(.

يبق��ى اأن ن�س��ير اإلى اأنّ الدعوةَ الديمقراطيّة تق��ترن با�ستمرار بالتاأكيد عل��ى اأهمّيّة الحرّيةّ وتداول 

ال�سلط��ة والعقلنيّة والتنمي��ة الاجتماعيّة ولا يخفى اأنّ هذا الاتّجاه �سديد ال�سيوع في اأو�ساط النخب 

�سلميّين التجديديّين. والي�سار الجديد والليبراليّين والاإ

بعاد التغييريّة كافّةً في عمليّة واحدة، بحيث يرى  4. الاتّجاه التغييريّ ال�سمولّي الذي يدمج بين الاأ

اأنّ ه��ذه العمليّة يجب اأن تُخا�س على الم�ستويات كافّة في وقت واحد فالتغيير كلٌّ معقّدٌ ومتداخل، 

 وما هو معرفّي، اإذ لا يمكن الت�سنيف 
ّ
بحي��ث لا يمك��ن التمييز فعلً بين ما هو �سياديّ وما هو �سيا�سي

ب��ين ما ه��و بنية تحتيّة وما هو بنية فوقيّة، اأو بين ما هو مدخ��لت وما هو مخرجات، فالكلّ مطلوب 

والكلّ يف�سي اإلى الكلّ...

واأمّ��ا في خ�سو�س هذا الاتّجاه، فنحن بحاجة اإلى نقا�س عميق وفعلي، كي نتبين ما اإذا كان يعبرِّ 

عن اأعلى درجاتِم الن�سج النظريّ اأو اأنّه يعبرِّ عن فو�سى نظريةّ عارمة.

مين؟ ال: اإلى اأيٍّ من هذه الاتّجاهات ينتمي العلّمة الاأ ال�سوؤ

حبّ��ذا ل��و ن�سمع منه مبا�ضرة، ما يقطع علين��ا مجازفة التاأويل والتف�سير و�س��وء الفهم، لكن اأغلب 

الظ��نّ، اأنّه محمول بتوليفةٍ نظريّة من الاتّجاهين ال�سيا�سويّ والمعرفّي- التنمويّ، اإذ هو نف�سه يعبرِّ عن 

نف�س��ه باأنّ العقل والحرّيّة هما م�سدر القوّة في كلِّ اجتماعٍ �سيا�سيٍّ وفي مواجهة التحدّيات الكبرى 

التي داهمته منذ قرن« )ال�سفحة 388(.

ن   المعا�ضر مرّ في مراحلَ ثلث، وهو ي�سهد الاآ
ّ
�سلمي مين اأنّ الخطاب الاإ ر�بع��اً: يرى العلّمّة الاأ

 الذي ب��داأ خطاباً ثقافيّاً اإحيائيّاً، ثمّ 
ّ
�سلمي ج ال�سيغة التاريخيّة للخطاب الاإ »الط��ور الثالث في تدرُّ

ل  خطاباً �سيا�سيّاً تنظيميّاً، ثمّ ها هو يتاأهّب للمزج بينهما في طوره الثالث وهو طور الن�سج والتحوُّ

واج��تراح معا�ضرته المن�س��ودة )ال�سفحة 22( الذي يجب اأن تقدّم فه��ي اإجابات حول الموقف من 

ن�سان ومبداأ ت��داول ال�سلطة وحقوق  �سمائ��ل جوهريّ��ة كالحرّيّات العامّ��ة والديمقراطيّة وحقوق الاإ

قليّات«)ال�سفحة 20(. الاأ

، ثاني��اً اأودُّ اأنْ اأ�سير اإلى اأنّ 
ّ
�سلمي ر الخط��اب الاإ طوار الثلثة لتطوُّ واإذ اأواف��ق تماماً عل��ى نظريّة الاأ

دات  ، تكمن في اأنّ الخطاب هو ح�سيلة تفاعل بين محدِّ
ّ
�سلمي ب�ستمولوجيّة للخطاب الاإ نات الاإ المكوِّ

ثّرات ه��ي ما يتّ�سل بالواقع بتعقيداته  دات هي ما يكمن في بنية الدين نف�سه، والموؤ ثِّ��رات؛ المح��دِّ وموؤ



الخطاب الإسلاميّ بين الرؤية والمشروع
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المختلفة كالحداثة والتكييف والتجديد وغيرها، اأو حتّى اأ�سدادها ويعبرِّ بع�سها عن نف�سه ب�سورة واعية 

دات يجعل منه �سلفيّاً اأو اأ�سوليّاً اأو  خر ب�سورة لا واعية، واأن ارتهان الخطاب فقط للمحدِّ والبع�س الاآ

ثِّرات فيجعل منه تجديديّاً اأو  حداثويّاً  تَب والم�ستويات، اأمّا وقوعه الحا�سم تحت الموؤ تقليديّاً باختلف الرُّ

او تنويريّاً اأو ليبراليّاً اأو غير ذلك.

ثّرات، فهي عمليّة معقّدة  وحيث اإنّ عمليّة ت�سكيلِم الخطاب هي جدليّة تفاعليّة بين المحدّدات والموؤ

ثِّر وفي بع�س الحالات يحلّن مكان بع�سهما البع�س، وعندها لا  د بما هو موؤ قد يختلط فيها ما هو محدِّ

على درجات الا�ستقرار في  يعود الدين دينيّاً اإلّا بالا�سم، اأو يتماهيان وهنا تتوافر الفر�سة المو�سوعيّة لاأ

ج للخطاب. الفكر المنتِم

 في ولادته 
ّ
ليّ��ات التحليليّة، براأيي، هي اإطارٌ نظريٌّ لا منا�س منه لفهم الخطاب الديني اإنّ ه��ذه الاآ

لاته وموته... و�سعوده وتحوُّ

ل تحدّيّاً حقيقيّاً   المعا�ضر، ي�س��كِّ
ّ
�سلمي م��ن ناحية اأخ��رى اأرى اأنّ الطورَ الثالثَ من الخط��اب الاإ

مين،  وعميق��اً، وهو الطور الذي يقوم على رب��ط نظريّة التغيير بالبعد الح�ساريّ، وبح�سب العلّمة الاأ

.
ّ
 –التنظيمي

ّ
 بالبعد ال�سيا�سي

ّ
حيائي على ربط البُعد الثقافّي والاإ

 الذي 
ّ
 تفر���س اأن يكون الطور الثالث هو الاتّج��اه الم�ستقبلي

ّ
ر التاريخي وحي��ث اإنّ نظريّ��ة التطوُّ

 ،
ّ
ر التلقائي لا منا���س من��ه، علينا في المقابل اأن نلتف��ت اإلى النزعات الارتداديةّ التي تعي��ق عمليّة التطوُّ

رها اأو تميتها ببطء. خِّ فتوؤ

والنزعات الارتداديّة هذه تقوم، براأيي، على تكثيف البعد الثقافّي وتحويله اإلى بعد اختزاليٍّ للدين 

 وتحويله اأي�ساً اإلى بُعدٍ اختزاليٍّ للدين، وفي عمليّة التكثيف المفتعلة هذه، يتمُّ 
ّ
اأو تكثيف البعد ال�سيا�سي

تحييد الاهتمامات الح�ساريّة اإمّا عبر تغييرها اأو اتّهامها اأو تاأجيلها.

 الفرن�سي » اأوليفيه روا« للحكم على 
ّ
�سكاليّات بال�سبط هي ما دفع��ت ال�سو�سيولوجي وه��ذه الاإ

�سلميّة المعا���ضرة قادرة على اأن تكون   بالف�سل، عندما اعتبر اأنّ الحركات الاإ
ّ
�سلم ال�سيا�س��ي تجرب��ة الاإ

، لكن عندما تجد نف�سها في موقع المطُالَب ببرامج 
ّ
 اأو اإحي��اء ديني

ّ
ح��ركات �ضراع اأو احتجاج �سيا�سي

 خطابَهُ اأو من الغرب الليبرالّي 
ّ
تغييريّة لمواجهة التحدّيات التنمويّة والاجتماعيّة ت�ستعير من الي�سار المحلي

بع�س اأطروحاته.

هل هذا �سحيح؟.

م التجرب��ة وفي اأتونها الذي يغلي؛ لك��ن اإلى ماذا �سيف�سي ذلك؟  �سّ في الواق��ع اأنّن��ا لا نزال في خِم

وليّتنا و�سجاعتنا في اآن... لات تاريخيّة، والنجاح ممكن لكنّه رهنُ م�سوؤ بالتاأكيد نحن على قارعةِم تحوُّ


